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قواعد الن�شر

بالأ�صالة  تت�سم  متميزة  ببحوث  �إنجاحها  نحو  وال�سعي  الندوة،  �أهداف  تحقيق  على  ا  حر�صً
والمو�ضوعية والإ�ضافة المعرفية، التزمت الأمانة العامة في تقييم الأبحاث على القواعد الآتية: 

الأكاديمية  بال�شروط  ولاالتزام  اللغوية،  وال�سلامة  والعمق،  والأ�صالة  بالجدة  البحث  يت�سم  �أن  	 - 1
المتبعة في البحوث العلمية، وتجنب لاا�ستطراد والخروج عن المو�ضوع.

�أن تت�ضمن مقدمةُ البحثِ الجديدَ الذي �أ�ضافه الباحث على الدرا�سات ال�سابقة، والإ�شارة �إلى  	 - 2
بع�ض النماذج من ذلك.

�أن يكون البحث وا�ضح ال�صلة بالأهداف المعلنة للندوة، �ضمن محور من محاورها. 	 - 3
م للن�شر �إلى جهة تحكيمية، �أو نال به �صاحبُه درجة علمية،  �ألا يكون البحث قد نُ�شر من قبل �أو قُدِّ 	 - 4

وعلى الباحث �أن يقدم تعهداً خطياً بذلك.
�أن تكون الأدلةُ المذكورة موثقةً بالتخريج من الم�صادر الأ�صلية، ومبينةً درجةُ قبولها �إذا كانت من  	 - 5

غير ال�صحيحين.
�إلا في حدود ال�ضرورة، مع تو�ضيحها في الحا�شية عند  ا�ستعمال م�صطلحات غير عربية  عدم  	 - 6

�أول ذِكْرٍ لها.
عدم التكلف في لاا�ستدلال بالن�ص على ما هو بعيد ال�صلة به، وتو�ضيح وجه الدلالـة منه. 	 - 7

�أن تثُْبَثَ قائمةُ الم�صـادر والمراجع م�ستوفاةً في �آخر البحث، مرتبةً على حروف المعجم. 	 - 8
اعتماد  حال  في  �إلا  �إليه  المحال  الكتاب  بطبعة  المتعلقة  المعلومات  �إلى  الحوا�شي  في  ي�شار  �ألا  	 - 9

الباحث �أكثَر من طبعةٍ للكتاب الواحد.
ذكرُ نتائج البحث وتو�صياته. 	 - 10

�أن يكون حجم الخط في كتابة البحث )16(، و�أما الحوا�شي فتكون بحجم )14(. على نظام  	 - 11
ويندوز بخط )Traditional Arabic(، مع ترك م�سافة 2.5 �سم في جوانب ال�صفحة الأربعة، 

و�أن يتراوح البحث ما بين)25( �إلى )35( �صفحة.
الموعد  في  و�إر�سالِها  بحثه،  على  التحكيم  لجنةُ  تطلبها  التي  التعديلات  ب�إجراء  الباحث  يلتزم  	 - 12

المحدد.
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بين يدي هذا الكتاب

 ب�سم الله الرحمن الرحيم، و�صلى الله و�سلم وبارك على �سيدنا محمد وعلى �آله و�صحبه، 
وبعد:

�أن  في�سر الأمانة العامة لندوة الحديث ال�شريف بكلية الدرا�سات الإ�سلامية والعربية بدبي 
الم�ؤتمر  عنوان  يحمل  كتاب  في  مطبوعة  الثامنة  العلمية  الندوة  �أبحاث  والباحثين  للقراء  تقدم 
النبوية: مقوماته و�أبعاده الح�ضارية«، والبحوث المطبوعة  ال�سنة  بــ »ال�سّلم المدني في  والمو�سوم 
في الكتاب محكمة وفق المعايير والأعراف الأكاديمية، وعددها 16 بحثًا، مع كلمة ال�سيد جمعة 
الماجد رئي�س مجل�س �أمناء الكلية، وكلمة ال�شيخ العلامة عبد الله بن ال�شيخ المحفوظ بن بيه رئي�س 
�أبوظبي، والكلمة الختامية  الموط�أ في  الم�سلمة ورئي�س مركز  المجتمعات  ال�سّلم في  تعزيز  منتدى 
للأمين العام للندوة مع التو�صيات، علماً ب�أن �أعمال هذه الندوة  دارت في قاعة الندوات بكلية 
�أبريل   27-25 الموافق:  1438هـ  رجب   30-  28 �أيام  في  بدبي  والعربية  الإ�سلامية  الدرا�سات 

2017م.   

يعُد »ال�سّلم المدني« - مو�ضوع هذه الندوة - من ثوابت ال�شريعة وخ�صو�صياتها؛ فقد جاء 
الإ�سلام، والب�شرية في تيه و�ضلال، وت�شرد وانحلال ولم يقب�ض النبي �صلى الله عليه و�سلم حتى 
�أر�سى قواعد ال�سّلم، ووطد دعائمه، فكانت مدينة النبي �صلى الله عليه و�سلم �أنموذجًا فريدًا في 
ذلك، ولم يكن تطبيق ال�سّلم لينف�صل عن المبادئ والمقومات الإ�سلامية؛ فقد حوت ال�سنة النبوية 
ثروة من الآثار ذات �أحكام دالة عليه من كافة جوانبه، انطوت هذه الأحكام على م�صطلحات 
فنية ودلالات مفاهيمية و�أ�ساليب وطرق تحتاج �إلى من ي�سبر �أغوارها، وي�ستجلي غوام�ضها وَفْق 
ل عليها في م�أخذ الفهم، لذلك تنوعت محاوره �سعياً  مناهج العلوم الإ�سلامية والإن�سانية التي يعُوَّ

لتكامل ال�صورة عن منظومة ال�سّلم المدني في ال�سنة النبوية.

لقد كان الغر�ض من مو�ضوع الندوة هو تر�سيخ الوعي لدى الأمة بمقومات ال�سّلم المدني 
بنائه والحفاظ عليه، وهذا  وبمقا�صده في ال�سنة النبوية؛ فهي ت�شتمل على قيم عديدة ت�سهم في 
الأمر �أ�صبح اليوم مطلبًا ملحًا عند كل ال�شعوب والح�ضارات، لهذا ال�سبب ر�أت الأمانة العامة �أن 
ن�شر ثقافة ال�سّلم المدني في المجتمعات �ضرورة ملحة لأنها تر�سم للب�شرية ال�صورة الح�ضارية المثلى 
التي جاء بها الإ�سلام، وهذا لا يت�أتى �إلا بتفعيل دور الم�ؤ�س�سات التعليمية والإعلامية والثقافية في 

تبني قيم ال�سّلم المدني وبلورة �أبعاده الإن�سانية والح�ضارية.
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لقد اكت�ست هذه الندوة عدة مميزات، منها:

: �شراكة منتدى تعزيز ال�سّلم في المجتمعات الم�سلمة - �أبو ظبي. �أولًا

دبي  بنك  الرعاة؛  ودعم  �إعلاميًا،  �شريكًا  ب�صفتها  بدبي  الإعلام  م�ؤ�س�سة  م�ساندة  ثانيًا: 
الإ�سلامي وم�صرف �أبوظبي الإ�سلامي وتعاونية لااتحاد وغيرهم.

هذا و�إن الأمانة العامة لتتقدم ب�شكرها �إلى جميع الباحثين من كافة الأقطار الإ�سلامية على 
فعاليات  بها  �أبحاثهم و�أثرَوا  قُبلت  بالذكر من  البحثية، وتخ�ص  بالإ�سهامات  تجاوبهم مع دعوتها 
�إلى معالي  ال�شكر والعرفان  لتقديم جزيل  الفر�صة  العامة هذه  الأمانة  تغتنم  الثامنة، كما  الندوة 
الرحمن  جمعة الماجد رئي�س مجل�س الأمناء على رعايته الخا�صة، و�سعادة الدكتور محمد عبد 
مدير الكلية، على متابعته الحثيثة لنجاح فعاليات الندوة، وتتوجه الأمانة العامة ب�شكرها �إلى لجنة 
التدقيق اللغوي على عملهم الد�ؤوب في مراجعة الأبحاث تدقيقًا وتنقيحًا، وللمكتب الإعلامي 
على جهدهم في ت�صميم الكتاب و�إخراجه، ومما يذكر في هذا ال�سياق جهد مكتب الأمانة العامة 
في متابعة كافة الن�صو�ص الحديثية و�إعادة �ضبطها وتخريجها، و�صياغة هوام�شها على منهج واحد.

ن��سأل الله تعالى �أن يديم على هذا البلد نعمة الأمن والأمان وال�سّلم وال�سلام، و�أن يجعله 
مطمئنا و�سائر بلاد الم�سلمين، وما التوفيق �إلا بالله وحده، والحمد لله رب العالمين.

الأمانة العامة
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كلمة ال�سيد جمعة الماجد 

رئي�س مجل�س �أمناء كلية الدرا�سات الإ�سلامية والعربية وم�ؤ�س�سها

لاةُ وال�سّلامُ عَلى �أ�شرفِ الـمُْرْ�سَلِين، وَعَلَى  الَْـحَـمْدُ لله رَبِّ العالمين، وال�صّ
حْبِه �أجمعين.  �آله و�صَ

كَارِمْ، �أَيّـهَُا الـحَْفْلُ  يُوفَ النَّدْوَةِ الْأَ عَادَة، �ضُ �أ�صحابَ المعالي والفَ�ضيلةِ وال�سَّ
الْكَرِيْم،

ْـمَةُ الِله وَبَرَكَاتُه. وبعدُ: لامُ عَلَيْكُمْ وَرَح ال�سَّ

را�سَاتِ الإ�سْلاميَّةِ وَالْعَـرَبِيَّةِ  رَاتِكُمْ ِيف رِحَابِ كُلّيَّةِ الدِّ بَ بِحَ�ضَ ِين �أَنْ �أُرَحِّ يَ�سُرُّ
وْلِيَّةِ  ورَكُم لِلْمُ�شَارَكَةِ ِيف حَفْلِ اِفْتِتَاحِ �أَعْمَالِ النَّدْوَةِ الْعِلْمِيَّةِ الدَّ نَ حُ�ضُ بِدُبي، وَ�أُثمَِّ
هَذَا  ِيف  وَمَرْحَبًا  وَ�سَهًْال  �أَهًْال  جَمِيعًا:  لكَُمْ  وَ�أَقُولُ  بَوِيَّةِ،  النَّ نَّةِ  ال�سُّ حَوْلَ  الثَّامِنَةِ 

بَُارَكِ. رْحِ الْعِلْمِيِّ اْمل ال�صَّ

قَدْ  يَّةَ  الْكُلِّ بِ�أَنَّ  وَ�سُرُورِي  وَامْتِنَاِين  �سَعَادَتِي  عَنْ  لكَُمْ   َ �أُعَِّرب �أَنْ  ِين  يَ�سُرُّ كَمَا 
َدَثُ الْعِلْمِيُّ الْكَبِيُر مُنْذُ خَمْ�سَ عَ�شْرَةَ  رَتْ �إِمْكَاناَتِهَا لِيَ�سْتَمِرَّ ِيف رِحَابِهَا هَذَا ْحلا �سَخَّ
جُْتَمَعِ، مَعَ تلَْبِيةَِ مَا  ينِ وَالْوَطَنِ وَْملا َاهَ الدِّ نْوِيرِيَّةِ ُجت مْنَ رِ�سَالتَِهَا الْأَكَادِيِميَّةِ التَّ �سَنَةً، �ضِ

رِ.  رَاتُ الْعَ�صْ يهِ تطََوُّ تقَْتَ�ضِ

�إِيجَابِيَّةٍ،  وْرَةُ الثَّامِنَةُ، وَجَلَ�سَاتهَُا الْعِلْمِيَّةُ، عَنْ نتََائِجَ  �أَنْ تُ�سْفِرَ هَذِهِ الدَّ نََّى  وَ�أََمت
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�سَالِيَّةِ، وَطُمُوحَاتِهَا نحَْوَ �آفَاقٍ جَدِيدَةٍ  تِهَا الرِّ يَّةِ ِيف تطَْوِيرِ �أَدَاءِ مُهِمَّ عَاتِ الْكُلِّ تلَُبِّي تطََلُّ
. ، وَالْإِثْرَاءِ الْعِلْمِيِّ ارِيِّ َ�ضَ ِيف الْبِنَاءِ ْحلا

رُورَاتِ  �ضَ مِنْ   - تعَْلَمُونَ  كَمَا   -  َّ دََِين ْملا لْمَ  ال�سِّ �إِنَّ   ! الْكِرَامْ  ورُ  ُ�ضُ ْحلا هَا  �أَيُّ
ياَةُ ِيف هَذَا الْكَوْنِ، كَمَا  َ رُورَاتِ جَمِيعِ الْكَائِنَاتِ، وَبِهِ تَ�سْتَمِرُّ ْحلا الْإِنْ�سَانِ، بلَْ مِنْ �ضَ

 . �أَرَادَهُ اللهُ تعََاَىل

اللهُ  وَهَبَهُ  مَا  اِ�سْتِثْمَارُ  ْكِنُ  ُمي لَا  وَالتَّعَايُ�شِ،  فْقِ،  وَالرِّ وَالْأَمْنِ،  لْمِ،  ال�سِّ وَبِدُونِ 
فِيَّةِ،  �سْتِخَْال ِ �أَدَاءِ وَظِيفَتِهِ الْا وَ�إِمْكَاناَتٍ، وَطَاقَاتٍ، ِيف  قُدُرَاتٍ،  لِلْإِنْ�سَانِ مِنْ  تعََاَىل 

نْتَاجِ.  ِ بْدَاعِ وَالْا نُوفٍ مِنَ الْإِ وَتعَْمِيِر الْأَرْ�ضِ بِ�صُ

عِنَايةًَ  �أَوَْىل  قَدْ  مْ  وَ�سَلَّ عَلَيْهِ  اللهُ  لَّى  �صَ النَّبِيَّ  نرََى  �أَنْ  مُ�سْتَغْرَباً  يكَُنْ   ْ َمل وَلِذَا 
َ، مِنْ �أَجْلِ  َرب لَ وَ�صَ َمَّ ى �صلى الله عليه و�سلم كَثِيًرا، وََحت حَّ ، وَ�ضَ ِّ دََِين لْمِ ْملا ةً لِل�سِّ خَا�صَّ

دََنِيَّةِ.  تِهِ ْملا َ يَّةِ، �أَمْ ِيف فَْرت كَِّ تِهِ ْملا َ فَاظِ عَلَيْهِ، �سَوَاءٌ �أَ كَانَ ِيف فَْرت ِ ْحلا

بْنَ  خَلِيفَة  يْخَ  ال�شَّ مُوِّ  ال�سُّ احِبَ  �صَ �أَ�شْكُرَ  �أَنْ  �إِلَّا  يَ�سَعُنِي  لَا  نَُا�سَبَةِ  ْملا هَذِهِ  وَِيف 
مُوِّ ال�شيخ محمد بن را�شد  احِبَ ال�سُّ وْلةَ حَفِظَهُ اللهُ، و�صَ زَايِد �آل نهيان رَئِي�سَ الدَّ
مُونهَُ مِنْ  اَ يقَُدِّ لِ�سِ الْوُزَرَاءِ حَاكِمَ دُبيَْ، ِمل ْ وْلةَِ رَئِي�سَ َجم �آل مكتوم ناَئِبَ رَئِي�سِ الدَّ
الِ البِنَاءِ  َ دِ عَطَائِهَا ِيف َجم يَّةِ، وَتـَجَدُّ ِ �سَةِ الْعِلْمِيَّةِ الْـخَْري رِ هَذِهِ المُ�ؤَ�سَّ لِتَطَوُّ دَعْمٍ كَبِيٍر 

�أْهِيلِ لِ�سُوقِ الْعَمَل.  الِ التَّ َ ، وَجم ِّ ِّ والثَّقَاِيف الْـمَعْرِِيف
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الَّذِينَ  وَالْبَاحِثيَن  يوُفَ  ال�ضُّ وَ�أَخُ�صُّ  ورِ،  ُ�ضُ ْحلا جَمِيعِ  َىل  �إِ ولٌ  مَوْ�صُ و�شُكْرِي 
ِـمْ الْعِلْمِيَّةِ.  تِه ُ�شَارَكَتِهِمْ ِيف النَّدْوَةِ، بِ�أَبْحَاثِهِمْ وَمُدَاخََال مُوا عَنَاءَ �سَفَرِهِمْ ِمل َ�شَّ َجت

رِيفِ،،،  ة لِنَدْوَةِ الْـحَدِيثِ ال�شَّ ِّيَّـةِ، وَالْأَمَانةَِ الْعَامَّ وَ�إَِىل �إِدَارَةِ الْكُلـ

يَّةٍ �أو مَعْنَوِيَّة.  َاحِ هَذِهِ النَّدْوَة، بِتَقْدِيِم رِعَايةٍَ مَادِّ و�إلى كُلِّ من �أَ�سْهَمَ في �إِْجن

وْلِيَّةِ الثَّامِنَةِ، وَعَلَى  ِين �أَنْ �أُعْلِنَ عن بدَْءِ �أَعْمَالِ هَذِهِ النَّدْوَةِ الْعِلْمِيَّة الدَّ ويَ�سُرُّ
برََكَةِ الِله.

لامُ عَليْكُمْ وَرَحْمَةُ الله تعََاَىل وَبرََكَاتهُُ. وَال�سَّ
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كلمة �ضيف ال�شرف معالي العلامة الدكتور عبد الله بن بيه
لم في المجتمعات الم�سلمة  رئي�س منتدى تعزيز ال�سِّ

�أبو ظبي - دولة الإمارات العربية المتحدة.

و�صحبه  �آله  وعلى  محمد  نبينا  على  و�سلم  �صل  اللهم  العالمين  رب  لله  الحمد 
اجمعين،،، 

معالي ال�شيخ جمعة الماجد حفظه الله تعالى،،،
ح�ضرة الأ�ساتذة وال�شيوخ الأفا�ضل،،،،

 �سعادة الحا�ضرين،،،،
 ال�سّلام عليكم ورحمة الله وبركاته،،،،

لم المدّين  يطيب لي �أن �أ�شارك اليوم في هذه الندوة القيمة حول مو�ضوع ال�سِّ
�أهمها:  في ال�سّنة النّبوية ال�شريفة، وهو مو�ضوع عزيز على قلبي لأ�سباب كثيرة من 
لم منذ �سنوات قليلة، لكنها كثيرة بعطائها، ونحن نحاول  �أننا �أ�س�سنا منتدى تعزيز ال�سِّ

لم، �أو �أن نعيد ال�سكينة و ال�سّلام �إلى المجتمعات الم�سلمة. بذلك �أن نعزز ال�سِّ
تقوم  الذي  الدور  على  نثُني  �أن  ولابد  وكبير،  عظيم  مو�ضع  لم  ال�سِّ مو�ضوع 
اختلاف  على  المجتمع  في  والتعاون  لم  وال�سِّ الت�سامح  روح  بث  في  الدولة  هذه  به 
�أطيافه، وتنوع ثقافاته ودياناته، ولهذا ال�سبب �أتيح لنا هنا ف�ضاءٌ رحبٌ لنتحدث فيه عن 
العالم كله،  ال�سّلام في  لنتحدث عن  الإمارات، ولكن  لي�س فقط في دولة  ال�سّلام، 
فيه عن مقومات  نتحدث  �سنة لح�ضور م�ؤتمر كبير  العلماء كل  الع�شرات من  ولندعو 
ال�سّلام، وعن فقه ال�سّلام، وعن قواعد ال�سّلام، وعن مبادئه، ولننطلق من هنا بهذه 
الدعوة لنو�صلها �إلى بقاع �شا�سعة من هذا العالم و�إلى �أعلى المنتديات في العالم؛ �أي: 
للجمعية العامة للأمم المتحدة، حيث بلغنا هذه الر�سالة، لولا هذا الدعم، ولولا هذا 

الف�ضاء الرحب، ولولا هذه البيئة المواتية، لما ا�ستطعنا �أن ن�سمع �صوتنا.
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اليوم في هذه الندوة، وفي هذا ال�صرح العلمي الذي يرعاه رجل قد و�صلتنا 
في �إفريقيا �أياديه البي�ضاء في �إنقاذ �أعظم مكتبة في �إفريقيا الغربية؛ المكتبة التي طالتها يد 
الإرهاب. من هذا ال�صرح الذي يرعاه �أخونا معالي ال�شيخ جمعة الماجد، يطيب لي 
�أن �أتحدث معكم، لا �أدري قليلا �أو كثيًرا، بح�سب ما ترون وما ي�سمح به وقتكم، عادة 
كبار ال�شيوخ - طبعا لا �أتكلم عن �سيدي جمعة - لكن كبار ال�شيوخ �إذا بد�أوا بالكلام 
من ال�صعب �أن ي�سكتوا، حتى �إنه من المعروف في تاريخ العرب عن �أحد الحكماء كان 
يتحدث مع �أ�صدقائه، ثم بعد ذلك لما بد�أ يجول يميناً وي�سارًا �أو�صى ابنته ب�أن تقرع له 

الع�صى، وقال ال�شاعر:
ا ... وما عُلِّم الإن�سان �إلا لِيعَْلَمَا لْم قبل اليوم ما تقُْرَعُ الع�صَ ِ لِذِي ْحلا

فاقرعوا الع�صى �إذا ر�أيتم �أني تجاوزت.
��سأتحدث قليلا عن مو�ضوع الندوة : 

ال�سّلام،  و  لم  ال�سِّ �إلى  دعوة  كانت  و�سلم  عليه  الله  �صلى  الله  ر�سول  حياة  كل 
ال�سّلام الباطن والظاهر، وال�سّلام الدنيوي والأخروي، �سلامة الباطن، �سلامة ال�صدور 
والمحبة لكل النا�س ولكل الكائنات. و�سلامة الظاهر �أن يكف يده، و)الم�سلم من �سلم 
�أي�ضا هي رواية �صحيحة)))، فهذا  الم�سلمون من ل�سانه ويده()))، ورواية �سلم النا�س 
لم طبع حياته �سواء في الفترة المكية -كما قال ال�شيخ جمعة- �أو في الفترة المدنية.  ال�سِّ
ا، وعن  لم، �إذا تحدثنا عن ال�سّنة ن�صو�صً كانت حياته �صلى الله عليه و�سلم دعوة �إلى ال�سِّ

ُ�سْلِمُونَ  ُ�سْلِمُ مَنْ �سَلِمَ ْملا مَ، قَالَ: »ْملا لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ يَ اللهُ عَنْهُمَا، عَنِ النَّبِيِّ �صَ عَنْ عَبْدِ الِله بْنِ عَمْرٍو رَ�ضِ 	-1
هَُاجِرُ مَنْ هَجَرَ مَا نهََى اللهُ عَنْهُ«. �أخرجه: البخاري في �صحيحه، كتاب الإيمان، باَبٌ  مِنْ لِ�سَانِهِ وَيدَِهِ، وَْملا

ُ�سْلِمُونَ مِنْ لِ�سَانِهِ وَيدَِهِ، حديث رقم: 10. ُ�سْلِمُ مَنْ �سَلِمَ ْملا ْملا
لُ ؟ قَالَ : مَنْ �سَلِمَ النَّا�سُ  مِ �أَفْ�ضَ ففي رواية عبدالله بن عمرو: »�إِنَّ رَجًُال قَالَ : ياَ رَ�سُولَ الِله، �أَيُّ الْإِ�سَْال 	-2
قُلْتُ  �أبي ذر:  �أحمد في م�سنده، حديث رقم: 6868. ومن حديث  الإمام  �أخرجه:  وَيدَِهِ«.  لِ�سَانِهِ  مِنْ 
ابن حبان في  �أخرجه:  وَيدَِهِ«.  لِ�سَانِهِ  مِنْ  النَّا�سُ  �سَلِمَ  »مَنْ   : قَالَ  ؟  �أَ�سْلَمُ  ُ�ؤْمِنِيَن  ْملا فَ�أَيُّ  الِله،  رَ�سُولَ  ياَ   :

، حديث رقم: 361. ٍ �سْتِحْبَابِ لِلْمَرْءِ �أَنْ يكَُونَ لهَُ مِنْ كُلِّ خَْري ال�صحيح، كتاب البر والإح�سان، ذِكْرُ الِا
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ال�سيرة مواقفَ، �سنجد ال�سّلام في كل ذلك، في ن�صو�ص ال�سّنة، ومواقف ال�سيرة- 
طبعًا ال�سيرة هي جزء من ال�سّنة - لا �أعلمكم �شيئاً جديدًا �إذا قلت �إن ال�سّنة هي كل 
ما �أ�ضيف �إلى النبي �صلى الله عليه و�سلم، وتعريفات العلماء مختلفة، هي قوله وفعله 
ال�سمعاني وابن  ابن  ال�سّنة، وزاد  الهم من  �أن  ال�شافعي: وهمه، ذلك  وتقريره، وزاد 
القيم التركَ، و�إن كنت لا �أقول بهذا القول، و�أعتبر �أن الترك الذي لم يكن موجبا قولًا 

لا يعد من ال�سّنة.
ف�سنته �صلى الله عليه و�سلم ب�أبعادها المختلفة، وبتمظهراتها وتجلياتها المختلفة، �إنما 
كانت مثالًا لل�سّلم ودعوة لل�سّلام. ��سأذكر هنا ثلاثة عبارات، عبارة الإف�شاء، وعبارة 
�إذا جعلنا الم�صدر هنا قر�أ قراءة-، وعبارة البذل، هذه العبارات الثلاث  القراءة - 
موقوفًا  البخاري  ذكره  عمار  حديث  في  للعالم  ال�سّلام  وبذل  ال�سّنة)))،  في  وردت 
على عمار)))، لكن كما يعلم رجال الحديث �أن الكلام �إن لم يكن من قبيل الر�أي فهو 
في حكم المرفوع كما ذكر الحافظ ابن حجر، و�إن كان رفع من طريق �أخرى لي�س فيها 

قول.

نَّةَ حَتَّى تُ�ؤْمِنُوا،  َ مَ: »لَا تدَْخُلُونَ ْجلا لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ لفظ الإف�شاء: عَنْ �أَبِي هُرَيْرَةَ قَالَ: قَالَ رَ�سُولُ الِله �صَ 	-1
�أخرجه:  بيَْنَكُمْ«.  مَ  َال ال�سَّ �أَفْ�شُوا  َاببَْتُمْ؟  َحت فَعَلْتُمُوهُ  �إِذَا  �شَيْءٍ  عَلَى  �أَدُلُّكُمْ  �أَوَلَا  َابُّوا،  َحت حَتَّى  تُ�ؤْمِنُوا  وَلَا 
ُ�ؤْمِنِيَن مِنَ الْإِيماَنِ  ةَ ْملا بَّ َ ُ�ؤْمِنُونَ وَ�أَنَّ َحم ةَ �إِلَّا ْملا نَّ َ م�سلم، في �صحيحه، كتاب الإيمان، باَبُ بيَاَنِ �أَنَّهُ لَا يدَْخُلُ ْجلا

ولِهَا، حديث رقم: 54.  ُ�صُ مِ �سَبَبٌ ِحل َال وَ�أَنَّ �إِفْ�شَاءَ ال�سَّ
ٌ؟  مِ خَْري مَ: �أَيُّ الْإِ�سَْال لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ لفظ القراءة: عَنْ عَبْدِ الِله بْنِ عَمْرٍو: »�أَنَّ رَجًُال �سَ�أَلَ رَ�سُولَ الِله �صَ 	 -
البخاري، في �صحيحه،  �أخرجه:  تعَْرِفْ«.   ْ وَمَنْ َمل عَرَفْتَ  مَنْ  عَلَى  مَ  َال ال�سَّ وَتقَْرَ�أُ  عَامَ،  الطَّ تطُْعِمُ  قَالَ: 

مِ، حديث رقم: 28. مِ مِنَ الْإِ�سَْال َال كتاب الإيمان، باَبٌ �إِفْ�شَاءُ ال�سَّ
مِ، وَبذَْلُ  نَّةَ، قَالَ: »طِيبُ الْكََال َ َ ْجلا ِين بِ�شَيْءٍ يوُجِبُ ِيل ْ �أَخِْرب �أَبوُ �شُرَيْحٍ: ياَ رَ�سُولَ الِله،  لفظ البذل: قَالَ  	 -
عَامِ«. �أخرجه: ابن حبان، في �صحيحه، كتاب البر والإح�سان، باب �إف�شاء ال�سلام  مِ، وَ�إِطْعَامُ الطَّ َال ال�سَّ

عَامِ، حديث رقم: 504.  مِ وَ�إِطْعَامِ الطَّ ةِ لِلْمَرْءِ بِطِيبِ الْكََال نَّ َ و�إطعام الطعام، ذِكْرُ �إِيجَابِ ْجلا
ثٌ مَنْ جَمَعَهُنَّ فَقَدْ جَمَعَ الْإِيماَنَ:  ارٌ ثَال مِ، وَقَالَ عَمَّ �سَْال مِ مِنَ الْإِ َال بوب البخاري بقوله: »باَبٌ �إِفْ�شَاءُ ال�سَّ 	-2
كتاب  �صحيحه،  في  البخاري،  الْإِقْتَارِ«.  مِنَ  وَالْإِنْفَاقُ   ، ِ لِلْعَاَمل مِ  َال ال�سَّ وَبذَْلُ  نفَْ�سِكَ،  مِنْ  افُ  الْإِنْ�صَ

مِ. مِ مِنَ الْإِ�سَْال َال الإيمان، باَبٌ �إِفْ�شَاءُ ال�سَّ
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�أن  �أي�ضا  تعرف،  ال�سّلام لمن عرفت ومن لم  �إف�شاء  بل   ،» للعاَمل ال�سّلام  »وبذل 
تقر�أ ال�سّلام على من عرفت ومن لم تعرف. و�إف�شاء ال�سّلام كما تعرفون في حديث 
�شيء  على  �أدلكم  �ألا  تحابوا،  ت�ؤمنوا حتى  ولا  ت�ؤمنوا  الجنة حتى  تدخلوا  )لا  المحبة: 
�إذا فعلتموه تحاببتم �أف�شوا ال�سّلام(، لقد انتبه الحافظ ابن حجر �إلى �أن ال�سّلام هنا لا 
يعني فقط كلمة ال�سّلام عليكم، و�إنما يعني �أخلاق ال�سّلام، هي الأخلاق الكريمة التي 
من  على  ال�سّلام  تقر�أ  �أن  ال�سّلام،  وقراءة  والبذل  الإف�شاء  �إذن  ال�سّلام،  �إلى  ت�ؤدي 
نادر ورودها في الحديث،  ال�سّلام للعالم، وهذه كلمة  عرفت ومن لم تعرف، بذل 
والعاَمل عندنا هو كل ما �سوى الله �سبحانه وتعالى -العالم ما �سوى الديان من نوعي 
الأعرا�ض والمعاني- كما يقول �أهل علم الكلام،، فقدم ال�سّلام للجمادات، فهو لي�س 
�أن تقدم لهم ال�سّلام،  �أن ت�سالم كل المخلوقات،  فقط للنا�س، و�إنما لكل المخلوقات، 
هذه العبارات القوية من البذل، والإف�شاء، وقراءة ال�سّلام، تدل على �أهمية ال�سّلام 

ومركزيته في ال�سّنة النّبوية.

الحديبية،  في  الرائع  الموقف  ذلك  تعرفون  تعرفونها،  ف�أنتم  ال�سيرة  مواقف  �أما 
والذي يقول فيه النبي �صلى الله عليه و�سلم: )والذي نف�سي بيده لا ي��سألني خطة تعظم 
�أن الحرمات حقن  بطال  ابن  ينقل عن  ابن حجر  �إليها()))،  و�أجبتهم  �إلا  فيها الحرمات 

الدماء، فحقن الدماء هو الحرمات وبخا�صة في الَحرم.

»والذي نف�سي بيده لا ي��سألني خطة ...« جواب منه عليه ال�سلام لما اعتر�ض بع�ض 
ال�صحابة على تلك ال�شروط التي يرى البع�ض �أنها مجحفة، ولكنه �صلى الله عليه و�سلم 
وهو المع�صوم كان يقدم ال�سّلام الذي �ستظهر نتائجه بعد فترة قليلة في �إ�سلام �أولئك 
النا�س الذين �أ�سلموا طواعية واختيارا لماّ قام ال�سّلام، لأن ال�سّلام هو م�صلحة الدنيا 
وم�صلحة الآخرة، في ظل الحروب لا ي�ستطيع المرء �أن ي�سمع �شيئاً لا ي�ستطيع �أن ي�سمع 

�أخرجه:  �إِيَّاهَا«.  �أَعْطَيْتُهُمْ  �إِلَّا  الِله  حُرُمَاتِ  فِيهَا  مُونَ  يعَُظِّ ةً  خُطَّ لوُِين  يَ�سْ�أَ لَا  بِيدَِهِ،  نفَْ�سِي  »وَالَّذِي  ون�صه:  	-1
وَكِتَابةَِ  َرْبِ  ْحلا �أَهْلِ  مَعَ  ةِ  َ اَحل ُ�صَ وَْملا هَادِ  ِ ْجلا رُوطِ ِيف  ال�شُّ باَبُ  ال�شروط،  البخاري،  في �صحيحه، كتاب 

رُوطِ، حديث رقم: 2731. ال�شُّ
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الحكمة، ولا �أن ي�سمع �صوت العقل. في ظل ال�سّلام، وفي زمن ال�سّلام فبالإمكان �أن 
�أن  �أحد  ي�ستطيع  �أما في ظل الحروب والنزاعات والفتن فلا  �إلى كلمة الخير،  ت�ستمع 
يبلغ ر�سالته، هذا ما كان يعيه النبي �صلى الله عليه و�سلم وهو الموحى �إليه المع�صوم، 
�أن��شأنا  تنازل الح�سن بن علي ر�ضي الله عنه، وقد  ال�صحابة بعد ذلك حينما  وما فهمه 
له جائزة با�سمه في منتدى تعزيز ال�سلم بف�ضل الله �سبحانه وتعالى، وهي �أول جائزة 
لل�سلام ين�شئها الم�سلمون با�سم �سيدنا الح�سن الذي تنازل عن الخلافة، وكان النا�س على 
�شفا دخول حرب لن تنتهي ب�سرعة، و�سيدنا الح�سن زكاه �صلى الله عليه و�سلم بقوله: 
من  عظميتين  فئتين  بين  به  ي�صلح  ان  وتعالى  �سبحانه  الله  ولعل  �سيدي  هذا  ابني  )�إن 
الم�سلمين(، وقد ورد الحديث بروايات متعددة)))، فهذه النبوءة تحققت عندما تنازل 
الح�سن، وهذه الجائزة جديرة بالاهتمام �أذكرها اليوم �أمام رجل من رجال الخير، وهي 
ما  الدعم  ذلك  ولولا  الجائزة،  هذه  يدعم  بلد  في  نحن  لله  والحمد  بالدعم،  جديرة 
�إلى  لم، و�سعوا  ال�سِّ �أنا�س مغمورين))) كتبوا عن  �إلى  نو�صل هذ الجائزة  �أن  ا�ستطعنا 
النّبوية في  ال�سّنة  ن�صو�ص  ال�سيادية في  مواقف  الأهمية في  غاية  لم في  فال�سِّ ال�سلم. 

حياة النا�س. 

وال�سّلام عليكم ورحمة الله وبركاته.

ُ�سْلِمِيَن«. �أخرجه: البخاري،  ِ مِنَ ْملا ِ عَظِيمَتَْني َ فِئتََْني لِحَ بِهِ بْني ون�صه: »�إِنَّ ابْنِي هَذَا �سَيِّدٌ، وَلعََلَّ اللهَ �أَنْ يُ�صْ 	-1
يَ اللهُ عَنْهُمَا ابْنِي  مَ لِلْحَ�سَنِ بْنِ عَلِيٍّ رَ�ضِ لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ في �صحيحه، كتاب ال�صلح، باَبُ قَوْلِ النَّبِيِّ �صَ

، حديث رقم: 2704. ِ ِ عَظِيمَتَْني َ فِئتََْني لِحَ بِهِ بْني هَذَا �سَيِّدٌ وَلعََلَّ اللهَ �أَنْ يُ�صْ
 19 وفي  خان،  الدين  وحيد  الهندي  للمفكر   2015 �أبريل   30 في  الأولى  ن�سختها  في  الجائزة  �سلمت  	-2
ب�أفريقيا الو�سطى، وقد ح�ضر ت�سليم الجائزة  دي�سمبر �سلمت للمن�صة المتعددة الأديان من �أجل ال�سلام 
�سمو ال�شيخ عبد الله بن زايد �آل نهيان وزير الخارجية والتعاون الدولي بدولة الإمارات العربية المتحدة.
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َ لا ت�سود �أخُوّةٌ في عالَم ؟ لِم
د. عارف ال�شيخ

؟ح���ت���ـ���ـ���ّـ���ـ���ـ���ـ���امَ أب����ق����ى في الَم�����ه�����امِ�����ه ح����ائ����را أظ������اف������را  أق������ضِ������م ك����الّ����ص����غ��ي�ر  وإلامَ 

ض���م���ـ���ـ���ـ���ـ���ائ���رٌ ت���س���ت���ف���ي���ق  أن  يِح��������ن  ل���ت��رى ح���ق���ي���قَ���ة م����ا ف���ع���ل���تُ وت���ـُ���ب���ص���را ؟أولم 

أنج��ـُ��م��ـ��ـ��ـً��ـ��ا أن���اه���ـِ���ـ���ـ���ـ���ـ���ز  عِ���ل���ـ���ـ���ـ���م  في  و  ؟إنّي  عَ����ب����اق����ـ����ـ����ـ����را  ل����ل����زم����ان  أخ�����ـ�����ـ�����رجّ  لم  أوَ 

وأقِ�����������م له������ا أش���ب���ـ���ـ���اهَ���ه���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ا ون���ظ���ـ���ـ���ـ���ائ���راإن ش����ئ����تَ س�����ل ع���نّ���ّي الح�����ي�����اة ب���طُ���وله���ا



ش�����نّ�����ف�����تُ  آذان����������ا ه���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ززتُ م���ن���ـ���ـ���ـ���اب���راع���ش���تُ ال���ق���ـ���ـ���ـ���رونَ ب���عَ���ش���ره���ا م�����عْ أر ب��ع

مُشاكـــــس لِ��ك��لّ  سِلمــــا  أعِ����ش  لم  ب����ش����ائ����را ؟أوَ  أكُ��������ن غ���ي���ث���ا حم����ل����تُ  أو لم 

ج������ـ������اروا ع�����ل�����يّ ولم أك�������ن أن����ـ����ـ����ا ج����ائ����راوال������ق������وم في ش�������رق ال���ب���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ�ل�ادِ وغَ����ربه����ا



ودع�����وتُ ب��الُح��س�نى ف���دان���ت لي ال���ذُ رىن�����ادي�����تُ ب��ال��ت��وح��ي��ـ��ـ��د مُ����ن����ذ خ��ل��ي��ق��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ة

ت���ب���ع���وا ه����ـُ����ـ����داي ط���وائ���ف���ـ���ـ���ا وع��ش��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ائ��راأن���ص���ف���تُ أق���ص���ى ال����ق����وم مِ�����ن أدن����اه����مُ

مُ���زمج���ـ���ـ���ـ���راك����الخ����ي����ل في ك���������ريّ وف�����ـ�����ـ�����ريّ أغ����ت����دي أروح  غ���������ابٍ  في  ك���ال���ل���ي���ث 

ول����ق����د ك�����س�����رتُ ق��ي��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��اص��را وأك�����اس�����رالم ي���ك���سِ���ر ال���ت���ـ���ـ���ـ���اري���خ سُ��������ور ع���زائ���م���ي



م���ع���اش���راداوي������������تُ ع���م���ي���ـ���ـ���ان���ا ب���إثم���ـ���ـ���د »ط����يْ����ب����ة« ب���ـ���ـ »زم������ـ������زم« إني ش���ف���ي���تُ  و 

اوع�����ف�����وتُ ع�����ن ذي ضِ���غ���ن���ة ب��س��م��اح��ة وق����ط����ع����تُ أن������ف������اسَ الج���ه���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ول ت���ص�بّ�ّر

وذه������ب������ت رغ��������م م���ع���س���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ري���ن م���ي���س���راك�������م ع�����ش�����ت ب���ي���ن م������ك������ذب ومخ���������ادع
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ولا أح����ت����ق����ـ����ـ����ـ����ـ����ر ك���ل���ا  لم  أن����ت����ق����ـ����ـ����م  في الآم����ن��ي�ن حم���ل���ت س��ي��ف��ي ش��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��اه��رالم 

ول���كَ���م ش���ع���رت به���م ولم أك ش��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��اع��راك����م ل���ن���ت ح��ي�ن ق���س���ت ع����ل����يّ ق��ل��وبه��م

ي��ت��راحم�����ـ�����ـ�����ون أص����اغ����ـ����ـ����ـ����ـ����ـ����را وأك����ـ����ـ����ـ����ـ����اب����راأله�������ب�������ت ك��������ل ع��������واط��������ف ف���ج���ع���ل���ت���ه���م



لم����ك����ارم الأخ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ�لاق أجم��ل��ه��ـ��ـ��ـ��ا ال��ق��ـ��ـِ��رىح����رمّ����ت ظ���ل���م���ا م��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ذ ب���ع���ث���ت م��ت��م��م��ا

ج���اب���راث����وب ال���ق���ن���وع ل��ب��س��ت لم أح���س���د م��دد ل��ف��ق��ـ��ـ��ـ��ـ��ر  ي������دا  ال���ف���ق���ـ���ـ���ـ�ي�ر  إلى  تُ 

أزل سُ�������دت ولم  و ع����م����رت ب���الإي���ث���ـ���ـ���ـ���ار ق��ل��ب��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ا ط���اه���راب���ال���رف���ـ���ـ���ق والإح�����س�����ان 

م���س���ل���م إني  ال��������ن��������اس  ب������اط���ن��ي وت�������������راه م���ن���ي ظ���اه���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���رأح������ب������ب������ت ك��������ل  في 

ت���أف���ف دون  أذاه  حم����ل����ت  يُ������ك������رمَ م��س��ل��م��ـ��ـ��ـ��ـ��ا أو ك����اف����راج����ـ����ـ����ـ����ـ����اري  والج�����ـ�����ـ�����ار 

ج����ـ����ـ����ـ��ي�ران����ه ض��������رب الم���ث���ـ���ـ���ـ���ـ���ال الأش�����ه�����راس���ل إن أردت »أب����ا ح��ن��ي��ف��ة« ف��ه��و في

ـيئ و نحن بالإحسان صرنا الأج���درا ؟ج��ب��ري�����ل أوص���������ى ب������الج������وار ف����ه����ل ن��س��ي��ـ



زوّراإني أن�������ا ال������ق������رآن ك�����م ص���ح���ح���ت ب���ال���ـ ق������د  في ك���ت���ب���ه���م  م���ـ���ـ���ـ���ـ���ا  ـ����ق����ـ����ـ����رآن 

ي�����ك ع���ن���ص���راس�������اوي�������ت ب���ي���ن رج�������اله�������م ون����س����ائ����ه����م ب����ال����ت����ق����وى ولم  ف���ال���ف���ض���ل 

س���ل���ط���ة إن�����س�����ـ�����ـ�����ان�����ي�����ة لا  ف����رض����ت ع���ل���ى دن��ي��ـ��ـ��ـ��ـ��ا الأم��������ان ل��ت��ج�رباوال�����ن�����ـ�����ـ�����ـ�����ـ�����اس 

وت���ن���صّ���ـ���ـ���راسِ�����ل�����م أن���ـ���ـ���ـ���ـ���ا ل���ت���ي���ـ���ـ���ـ���ـ���امُ���ن و ت���ي���ـ���ـ���ـ���ـ���اسُ���ر ته����ـ����ـ����ـ����ـ����وّّدا  أردت  إن  س������ل 

الم������ك������ارم ص���غ���ت���ه���ا ك���رس���ال���ة ي���ن���ش���ـ���ـ���ـ���را                                     ه������ي ذي  أن  ل���ع���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���الم  الأوان   آن 

أت���ى ال����دن����ي����ا  م���ث���ل���ي إلى  ف���م���ن  م���ت���ف���ـ���ائ�ل�ا وس����ع����ى ب����إس����ع����اد ال����������ورى ؟                        ق�����ل لي 


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س����ف����ه����ا ف����أص����ب����ح ك������ل عُ������ـ������رفي م���ن���ك���راأس���ف���ـ���ـ���ـ���ـ���ا رمُ������ي������ت ب����رم����ي����ة م������ن غ����ـ����ـ����ادر

ي�������ش�������وهّ ص�������ورتي أن  ال�����ت�����ط�����رف  وأق���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���دراش���������اء  م���ن���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ه  أج���������لّ  والله ك�������ان 

ال��ق��ـ��ـ��ـ��ـ��رى  ف����م����ش����ى يم����زق����ن����ـ����ـ����ي بخ����ن����ج����ـ����ـ����ـ����ر غ��������دره أمّ  في  ال���ق���ل���ب   أن  ي�����در  لم 

وح����ل����ي����ف أم��������س ص��������ار ذئ�����ب�����ا أغ���ـ���ـ���ـ���ـ�ب�راس���ـ���ـ���ـ���ـ���اد الأن�����������ام ت���ف���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���رقّ وتح����ـ����ـ����ـ����زّب

ه����ـ����ـ����ـ����ـ����ـ����ذان ك�����ان�����ا أم��������س خ�����ط�����اّ أحم������راح����ص����دت ح����������روبٌ ط���ف���ل���ن���ا ون����س����اءن����ا

؟ق���ل لي أ »ج��ن��ك��ي��ز خ����ان« ع����اد مج���ددا م���ظ���ف���را  إلّي  »ق���طُ���ـ���ـ���ـ���ـ���ز«  ي���ع���ود  لم لا 

ع��ـُ��د لي »أب����ا ح��ف��ص« وع��لّ��م »ه��ت��ل��را«إن�������ا دع���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���اة ع���ـ���ـ���ـَ���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���دال���ة عُ���م���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ري���ة

لا ال����ع����ن����ف يخ����ت����ـ����رق الم������دائ������ن وال����ق����رىأم������ل������ي تج�����ـُ�����ـ�����ـ�����ـ�����رّ سم����ـ����ـ����ـ����ـ����ـ����اح����ة أذي������اله������ا



ت����ن����اص����راإن�������ا ب��ن��ي ال���دن���ي���ـ���ـ���ا ع���ط���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���اش ش���ه���ام���ة الح������ي������اة  ع����ش����ن����ا  إن  ش������رك������اء 

ـ��ن ع��ل��ى أس���اس الح��ق��د صَنفنا ال����ورى ؟وال�����دي�����ن لا إك��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��راه ف���ي���ه ف���ف���ي���م نح��ـ

م��ن غ�ير م��ا أدب وغ����اب »ال��ش��ن��ف��رى«س���ـ���ـ���ـ���ـ���اد الح���ي���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���اة »تُ��������وي����ت���ر« وت�����وتّ�����ر

ي��ل��ه��و به����ا م����ن ب��اع��ه��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ا وم�����ن اش��ت�رىوال����ف����ق����ه أص����ب����ح س��ل��ع��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ة لا ش���رع���ة

ف������إذا ن��ف��ث��ت ب����ه ن��ف��ث��ت »س��ج��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ائ��را«وال�������وع�������ظ أم�����س�����ى رغ���ب���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ة لا ذم����ة



ق����وم����و ان������ش������روا »الآح�����������اد والم�����ت�����وات�����را«ي������ا ق����وم����ن����ـ����ا أن������ص������ار س���ن���ـ���ـ���ة »أحم��������د«

السُرىف����ل����ر بم���ـ���ـ���ـ���ـ���ا الآح����ـ����ـ����ـ����ـ����ـ����اد في أزم���ان���ن���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ا استحلى  قد  مَ��ن  حلّت عويصة 

دون ال��ص��ح��ـ��ـ��ـ��ـ��اح أت�����ى ال����زم����ان ل��ي��ظ��ه��راح���ت��ى الم����س����ان����ي����ـ����د ال����ت���ي ق������د أدرج��������ت


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الإزدراي�����ا ع���الم���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ا ق�����د ض�������لّ ع����ن����ه ص���ـ���ـ���ـ���واب���ه ب��ع��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ�ين  أح��ـ��ـ��ـ��ـ��دا  ت��بُ��ص��ـ��ـ��ـ��ـ��رنْ  لا 

لا ت�ت�رك���ن أب��ن��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��اء ع���مّ���ك في  ال��ع��ـ��راي������ا م���ت���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���رف���ا يخ���ت���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ال في ن���ع���م���ائ���ه

ه����ي ص���ن���ع م����ن خ���ل���ق ال��ث��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ري��ا وال���ث���رىأل����وان����ن����ـ����ـ����ـ����ـ����ا أع���راق���ن���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ا ول���غ���ات���ن���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ا 

»هاجـــــرا«والم�����ص�����ط�����ف�����ى ب�������الأم�������س ك�����������وّن دول���������ةً ومم���ن  »أن���ص���ار«  خيرـــ  م��ن 

ع�����الم في  أخ���������������وةّ  ت����س����ـ����ـ����ـ����ـ����ـ����ـ����ود  لا  لم لا ي���ك���ون ال���سِ���ل���م روض�����ا أخ���ض���را ؟لم 



ووج����������دت في أف���ـُ���ـ���ـ���ـ���ـ���ق ل����ـ����ـ����ذاك ب��������وادراإني أق���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ول وق������د رأي��������ت ب��ص��ي��صَ��ه

ع��الم��ا ال���ي���وم تج��م��ـ��ـ��ـ��ـ��ع  وغ���ـ���ـ���دت »إم����ـ����ـ����ـ����ارات« لأم�����ن م��ف��خ��ـ��راه���ي ذي »دبّي«  

ت���ب���ص���ـّ���ـ���ـ���را ؟ه�ل�ا اتخ��ـ��ـ��ـ��ـ��ذن��ا نه���ج »زاي��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��د« منهجا اق���ت���ب���س���ن���ـ���ـ���ـ���ا م�����ن دبّي  ه��ل��ا 

والح��������ق م�����ا ق�����د ق���ال���ـ���ـ���ه أس����ـَ����ـ����د ال����ش����رىق���د ق����ال »ف�������ارسُ عُ����ر ب���ن���ا« لا ت��ي��أس��وا

����ع����ة« أه�����دي ال���ث���ن���اء الأع���ط���راف��ل��ت��ن��ه��ض��وا »ع��ل��م��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��اءن��ا« ك��م��ش��اع��ل و ل���ـ »ُمج



لم المدنّي و�آليات تح�صينه: مقومات ال�سِّ
درا�سة ت�أ�صيلية في �ضوء ال�سنة النبوية

�أ. د. �إبراهيم القادري بوت�شي�ش
جامعة مولاي �إ�سماعيل بمكنا�س - المملكة المغربية





- 25 -

المقدمة

لم المدنّي من �أهم المطالب والغايات التي ت�سعى �إليها ال�شعوب. بل  يعتبر ال�سِّ
المتحدة،  الأمم  ت�شريعات هيئة  يندرج في  الأخيرة مطلبا دوليا  العقود  �أ�صبح في 
المحلية  الحقوقية  والمنظمات  للأحزاب  الأ�سا�سية  البرامج  �أولويات  في  ويدخل 
والدولية. وهو ف�ضلا عن ذلك يعدّ م�ؤ�شرا حقيقيا لقيا�س مدى تخلّف الدول �أو 
لم المدنّي قوة المجتمع وقدرته على مواكبة  تطورها. فبقدر ما تعك�س �سيادة ال�سِّ
التعددية  وغياب  والعرقي،  والمذهبي  الطائفي  لااقتتال  انت�شار  ف�إن  التحولات، 
وحق المواطنة يف�صح عن بداية حقبة النكو�ص الح�ضاري، وتوقف عقارب التنمية 

والتطوير الذاتي لذلك المجتمع.
ومن �إن�صاف الحقيقة والتاريخ، القول: �إن الت�شريع الإ�سلامي كان �سباقا �إلى 
ال�سنة  تعاليم  من  وبتوجيه  القر�آني،  الن�ص  خلال  من  المدنّي  لم  ال�سِّ ركائز  تنظيم 
بين  والتعاي�ش  الأمن  تحقيق  �إلى  ي�سعى  ثانيا  ت�شريعيا  م�صدرا  تعتبر  التي  النبوية 
الإن�سان  تروم حماية  العامة، وفق قواعد  المدنّي، وتدبير الحياة  المجتمع  مكوّنات 

الم�سخّر لأمانة لاا�ستخلاف وعمارة الأر�ض. 
لم المدنّي  بيد �أن الباحث عندما يقوم بم�سح ببليوغرافي حول ما كتب عن ال�سِّ
من  المو�ضوع  هذا  طال  ما  على  يقف  ال�سابقة،  الدرا�سات  في  النبوية  ال�سنة  في 
�شحّ واختزال،  وهو ما جعلني �أ�صوّب القلم نحوه بغية لاا�ستق�صاء والبحث في 
زواياه المهملة. �صحيح �أن بع�ض الدرا�سات عالجته في �سياق عام يندرج �ضمن 
بينها  من  �أذكر  محترمة،  و�أفكارا  ر�ؤى  حوله  وقدمت  المدنّي،  المجتمع  درا�سات 
ح�سن،  ح�سين  لأحمد  المدنّي«  والمجتمع  الإ�سلامية  ال�سيا�سية  »الجماعات  كتاب 
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مرت�ضى  لل�سيد  الإ�سلامي«  الفكر  منظومة  في  المدنّي  المجتمع  معالم  وكتاب« 
الح�سيني ال�شيرازي، و كتاب »الدولة المدنيّة بين لااتجاه العقلي الإ�سلامي المعا�صر 
ولااتجاه العلماني: درا�سة عقدية« لماجد بن علي الزميع، وكتاب »م�ستقبل المجتمع 
المدنّي في الوطن العربي«، لأحمد �شكر ال�صبيحي، ف�ضلا عن البحث الذي ن�شره 
طارق عبد الله تحت عنوان: »المجتمع المدنّي ونظام الوقف بين المرجعية الإ�سلامية 
و�أزمة العلوم لااجتماعية«، في مجلة الكلمة، بيروت، العدد 31، ال�سنة الثامنة، 
1422 ه، وبحث »المجتمع المدنّي في الإ�سلام: الجذور وال�ضوابط والآفاق« الذي 

قدمه عز الدين معمي�ش لم�ؤتمر مكة المكرمة الثالث ع�شر))). 
بع�ضهم  ف�إن  الدرا�سات،  هذه  �أ�صحاب  كعب  علو  من  الرغم  على  لكن، 
لم لااجتماعي كمنتوج غربي م�ستحدث ووافد، ولد من رحم الفكر  تناولوا ال�سِّ
الأر�سطي اليوناني، لي�ستوي على �سوقه مع ظهور العقد لااجتماعي الذي بلوره 
المفاهيم  �إ�سقاط  ذلك  بموجب  فتمّ  الأوروبية،  النه�ضة  ع�صر  في  التنوير  فلا�سفة 
المعا�صرة المقتب�سة من �سياق التداول الغربي على الواقع العربي- الإ�سلامي، �أو 
تّم لاانزلاق نتيجة لذلك في �شراك التعميم النظري، دون خلفية مرجعية لمفهوم 
اقت�صرت على معالجة  الدرا�سات  بع�ض  �أن  النبوية. كما  ال�سنة  المدنّي في  لم  ال�سِّ
لم المدنّي في الدول العربية الحديثة، بالتركيز على الم�شاكل ال�سيا�سية المعا�صرة  ال�سِّ
ال�سنة  في  جذوره  ت�أ�صيل  دون  الدول،  تلك  في  الطائفية  ا�ست�شراء  عن  الناجمة 
النبوية، فلم تفلت من الوقوع في فخّ الخلفيات ال�سيا�سية والإيديولوجية. وبالمثل، 
بالعلمانية واللائكية)))، �ضاربة �صفحا عن  لم المدنّي  ال�سِّ ربطت بع�ض الدرا�سات 
تناول هذا الم�ؤتمر مو�ضوع: "المجتمع الم�سلم: الثوابت والمتغيرات"، وعقد بمكة المكرمة، 4-5 ذو الحجة  	-1

1435 ه. 
2-	 La laïcité, socle de la paix civile, texte écrit par les responsables du groupe de travail LDH 

en France. Voir le site: http://www.ldh-france.org/wp-content/uploads/2014/10/

HL166-Dossier-9.-La-la%C3%AFcit%C3%A9-socle-de-la-paix-civile.pdf
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ت�أ�صيل مو�ضوع  �إلى  بي  مما حدا  النبوية؛  ال�سنة  بما في ذلك  �إ�سلامية  �أي مرجعية 
لم المدنّي، ب�إرجاعه �إلى منابعه الأولى المتمثلة في ال�سنة النبوية.  ال�سِّ

وبناء على هذه الملاحظات التي لا تنق�ص من قيمة هذه الدرا�سات بقدر ما 
�إ�ضافتها تكمن في  �إلى  ف�إن القيمة الم�ضافة التي ت�سعى الورقة  �إثرائها،  �إلى  تهدف 
�أ�س�سه،  النبوية في و�ضع  ال�سنة  تعاليم  و�إبراز دور  المدنّي،  لم  ال�سِّ ت�أ�صيل مفهوم 
لم المدنّي، وتن�سيقها  من خلال جمع الأحاديث ال�شريفة التي ت�صبّ في معين ال�سِّ
مع ن�صو�ص ال�سيرة النبوية، والك�شف من خلال تحليلها وتمحي�صها عن مقومات 
لم في منظور ال�سنة النبوية، وامتداداته في الواقع المعا�صر، والإ�سهام في  هذا ال�سِّ

معرفة الآليات التي و�ضعتها لتح�صينه و�صيانته خدمة للمجتمع الب�شري. 
تحقيقها  على  تن�صبّ  التي  الأهداف  خلال  من  �إلا  درا�سة  �أي  قيمة  تبدو  لا 
المنطلق،  هذا  ومن  المعرفة.  لبناء  جديدا  حجرا  ي�ضيف  علمي  بمنجز  للخروج 

ن�سعى في هذا البحث - راجين توفيقا من الله - �إلى �إنجاز الأهداف التالية: 
تعاليم  المدنّي وفق  لم  ال�سِّ مفهوم  ت�أ�صيل  متوا�ضعة من خلال  م�ساهمة  تقديم  	 -
ي�ؤمن  لبناء مجتمع  المعا�صرة  �أهميتها في حياتنا  النبوية، والن�صّ على  ال�سنة 

بالتعاي�ش الم�شترك، وبقيمَ المواطنة والحرية والعدالة.
ت�صب في  التي  النبوية  الأحاديث  تنطلق من جمع  متكاملة  علمية  ر�ؤية  بناء  	 -
لم المدنّي، وتحليلها بهدف ا�ستنباط قواعد ت�سمح بفهم المنظور  مو�ضوع ال�سِّ

النبوي له.
لم لااجتماعي للب�شرية كافة.  �إبراز دور ال�سنة النبوية في ت�أ�سي�س ال�سِّ 	 -

بالن�سبة للت�شريعات الحديثة،  لم المدنّي  �سبق ال�سنة النبوية لتنظيم ركائز ال�سِّ 	 -
وفق توجيهات الن�ص القر�آني، وت�أ�سي�س قواعد تروم حماية الإن�سان الم�سخر 
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لأمانة لاا�ستخلاف وعمارة الأر�ض.
لم المدنّي للحفاظ على لاا�ستقرار  ال�سِّ النبوية في تح�صين  ال�سنة  �أهمية  �إبراز  	 -

لااجتماعي والتنمية. 
حجر  �شكلت  مركزية  �أ�سئلة  الدرا�سة  طرحت  الأهداف،  هذه  ولتحقيق 
الزاوية في هذا البحث، �سعينا �إلى محاولة الإجابة عنها م�ستندين �إلى المو�ضوعية 
طرحتها  التي  الأ�سئلة  مع  متناغمة  فجاءت  والفهم،  الت�أ�صيل  �سياق  في  العلمية 

الورقة التوجيهية للم�ؤتمر، ويتمثل �أبرزها في الأ�سئلة التالية:
ما هو منظور ال�سنة النبوية لل�سلم المدنّي؟ وما هي المقومات والمرتكزات التي 
العملية  الآليات  لتدبيره ؟ وما هي  �سلوكات ملزمة  �سطّرت  يقوم عليها؟ وكيف 
النبوية  التعاليم  هدي  على  ن�سير  وكيف  لتح�صينه؟  اتباعها  على  حر�صت  التي 

لم المدنّي في حياتنا المعا�صرة ؟ لتر�سيخ جذور ال�سِّ
وعلى  لاا�ستنباطي،  لاا�ستقرائي  المنهج  على  الدرا�سة  هذه  في  لااعتماد  تم 
التاريخي المتج�سّد في  �أي�ضا على الجانب  التوثيق المكثّف والتحليل، مع التركيز 
و�سلم  عليه  الله  �صلى  الر�سول  لتطبيقات  حقيقيا  محكا  تعد  التي  النبوية  ال�سيرة 
لل�سلم المدنّي على �أر�ض الواقع. وقد �أتاح لنا هذا المزج بين التاريخ والأحاديث 
النبوية فهما �أ�شمل و�أو�سع لل�سلم المدنّي الذي �أر�سى قواعده النبي الأعظم كونه 
�إن�ساناً وقائدًا لدولة. كما عوّلنا على تكثيف �سرد الأحاديث النبوية للا�ست�شهادات 
والإقناع بالحجة والدليل، وبخا�صةٍ الأحاديث المعتمدة في ال�صحيحين �أو في كتب 
ال�سنن. وفي ذات الوقت وظفنا بع�ض الدرا�سات الحديثة التي عالجت مو�ضوع 

لم والأمن في الإ�سلام، وا�ستثمرناها بما يخدم �أهداف البحث. ال�سِّ
وت�أ�سي�سا على الم�صادر التي تم اعتمادها، والمنهج المتبع، جاءت خطة البحث 
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موزعة على مقدمة وثلاثة مباحث وخاتمة وتو�صيات: 
مقدمة: )وهو الذي ورد في ال�صفحتين ال�سابقتين( طرحنا �أهمية المو�ضوع،  	 -
والإ�ضافات  المركزية،  و�أ�سئلته  ال�سابقة،  الدرا�سات  من  وحظه  و�إ�شكالياته، 

التي ت�سعى الورقة �إليها.
لم المدنّي وبيان �صلته بال�سنة النبوية. ا	لمبحث الأول: مفهوم ال�سِّ  -
لم المدنّي من خلال ال�سنة النبوية. ا	لمبحث الثاني: مقومات ال�سِّ  -
لم المدنّي في ال�سنة النبوية.  ا	لمبحث الثالث: �آليات تح�صين ال�سِّ  -

نتائج البحث وتو�صياته. 	 -
لم المدنّي وبيان �صلته بال�سنة النبوية المبحث الأول: مفهوم ال�سِّ

لم المدنّي في الدرا�سات  منذ ت�سعينيات القرن الما�ضي، تّم ا�ستخدام مفهوم ال�سِّ
ت�أ�صيل هذا  ي�ستوجب  مما  اللب�س ولاارتباك،  توظيفه لم يخل من  �أن  بيد  العربية. 

الم�صطلح لغويا وا�صطلاحيا،  وبيان �صحة �صلته بال�سنة النبوية.
»�سلم«،  فعل  م�شتق من  لم«  »ال�سِّ ف�إن م�صطلح  اللغوي،  الت�أ�صيل  ناحية  من 
الآفات))).  من  والنجاة  والخلو�ص  والعافية  ال�صحة  معنى  على  يحيل  فعل  وهو 
والباطنة«))).  الظاهرة  الآفات  من  و»التعري  ال�صلح،  معنى  �إلى  �أي�ضا  ي�شير  كما 
لم« في المعاجم اللغوية، ورد »)بك�سر ال�سين( عند  وبخ�صو�ص �ضبط لفظ »ال�سِّ
المعاني  هذه  من  وي�ستفاد  دريد))).  ابن  عند  وبفتحها  العرو�س)))،  تاج  �صاحب 

معجم مقايي�س اللغة، �أحمد بن فار�س بن زكريا، 90/3.  	-1
معجم مفردات �ألفاظ القر�آن، الراغب الأ�صفهاني، 245. 	-2

تاج العرو�س، الزبيدي، 337/8. 	-3
جمهرة اللغة، ابن دريد، 2/ 585.  	-4
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الف�ساد والآفات  بالأمن والعافية، والبعد عن  لم«  »ال�سِّ ارتباط  اللغوية و�ضبطها، 
ال�ضارة، و�سلامة الج�سد، وهي نف�س الأهداف التي ت�سعى ال�سنة النبوية لتحقيقها 

اجتماعيا كما �سنبّني في المباحث القادمة.
لم�صطلح  �صفة  فهو  »المدنّي«،  به  ونق�صد  الرديف،  الم�صطلح  وبخ�صو�ص 
لم، ون�سبة للمدينة، وللمواطن العادي، �أو لل�سكان الذين يقيمون في مدينة  ال�سِّ
�أو دولة ما. ويرتبط لغويا في هذا الحقل الذي نعالجه بف�ضاء المجتمع المدنّي، الذي 
على  العلاقات  من  �شبكة  بينها  تقيم  التي  المجتمع  م�ؤ�س�سات  �إلى  لاانتماء  يعني 
�أ�سا�س رابطة اختيارية طوعية، من قبيل النقابات والأحزاب والجمعيّات الأهليّة، 

ومنظمات حقوق الإن�سان في م�سعى لخدمة المواطن))). 
الأهلي«  لم  »ال�سِّ �أو  المدنّي«  لم  »ال�سِّ فيعرّف  لاا�صطلاحية،  الناحية  من  �أما 
ب�أنه نظام يرتبط بالمجتمع المدنّي، وي�سعى عبر قواعد و�ضوابط ملزمة لبناء �سلام 
طوائف  بين  التعاي�ش  خلال  من  وال�صراع،  العنف  �أ�شكال  كل  يرف�ض  داخلي 
�إقرار الحريات العامة،  اجتماعية و�أعراق متعددة، وديانات �سماوية، مما ي�ستلزم 
بالن�سبة  والتعامل مع مختلف الثقافات بنظرة متوازنة تطبعها الم�ساواة، وبخا�صة 

للأقليات العرقية والدينية.
وتعرّف هي�أة الأمم المتحدة المجتمع المدنّي ب�أنه هو القطاع الثالث من قطاعات 
منظمات  من  ويتكوّن  الأعمال.  وقطاع  الحكومة  مع  جنب  �إلى  جنبا  المجتمع، 
�إلى  وت�ستند  جهودها،  تت�ضافر  التي  الحكومية  غير  والمنظمات  المدنّي،  المجتمع 

حقائق العقل والم�صلحة في تدبير الحقل المدنّي والت�شريع له))). 

معجم المعاني، في الرابط الإلكتروني:  	-1
http://www.almaany.com/ar/dict/ar-ar

ا	نظر: الموقع الر�سمي لهي�أة الأمم المتحدة: -2
http://www.un.org/ar/sections/resources/civil-society/index.html



- 31 -

الم�شترك  التعاي�ش  تحقيق  �إلى  ي�سعى  المدنّي  لم  ال�سِّ ف�إن  ذلك،  على  وبناء 
ولااجتماعية  ولااقت�صادية  ال�سيا�سية  الأفراد  حقوق  كافة  و�ضمان  ولااندماج، 
�أ�س�س  على  وكرامة،  باحترام  ثقافاتهم-  اختلاف  رغم   - ومعاملتهم  والثقافية، 
على  وتق�ضي  المواطنة،  معيار  على  الدولة  وبين  بينهم  المعاملات  تنظّم  قانونية، 
عوامل الفرقة والنزاعات، وتعمل على مناه�ضة كل �أ�شكال الت�صادم التي قد تنزلق 
التفاهم،  �أو قبلية، ف�ضلا عن تخليق المجتمع وتحقيق  �أهلية  بالمجتمع �إلى حروب 

وتوفير الأمن للجميع. 

ولن نطيل في �سرد هذه المفاهيم حتى نكون �أكثر ارتباطا بمو�ضوع ورقتنا الذي 
بالإحالة عليها في بع�ض الدرا�سات  لم المدنّي في ال�سنة النبوية، ونكتفي  ال�سِّ هو 

المعا�صرة التي تناولت مفاهيم المجتمع المدنّي ون��شأته في المجتمعات الغربية))). 

لم المدنّي كما تعك�سه الدلالات اللغوية  من ح�صيلة ما تقدم، ن�ستنتج �أن ال�سِّ
والمفاهيم المعا�صرة التي تدافع عنها المنظمات الحقوقية المحلية وال�صكوك الدولية، 
ي�صبّ في نف�س الأهداف التي �سعت ال�سنة النبوية �إلى تر�سيخها، وهو ما يتجلى 
في �سلوك النبي الكريم، و�أحاديثه ال�شريفة التي تناولت ق�ضايا عديدة، ت�شكل في 
مجملها منهجا وا�ضحا لت�أ�سي�س �سلم مدني، وتح�صينه من كافة الجوانب الروحية 
والقرائن  الحجج  �سنعطي  ما  وهو  ال�ضيقة،  الم�صلحية  �آفة  من  وتطهيره  والعملية، 

لإثباته في المبحث الموالي. 

للمزيد من التفا�صيل حول مفهوم المجتمع المدنّي، يراجع �إلى جانب الدرا�سات الواردة في �ص 1 من  	-1
هذا البحث، درا�سات �أخرى من قبيل: مفهوم المجتمع المدنّي والدولة المدنيّة، محمد �أحمد علي مفتي، 
بعدها،  ال�صوراني �ص 12 وما  لغازي  العربي،  المجتمع  المدنّي و�أزمة  المجتمع  تطور مفهوم   ،28 -13

لم الأهلي والنزاع الأهلي في �سوريا، ناريمان عامر و�آخرون، �ص 8- 11. عوامل ال�سِّ
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لم المدنّي من خلال ال�سنة النبوية. المبحث الثاني: مقومات ال�سِّ

لا مراء �أن ر�صد الأحاديث النبوية ال�شريفة والتفكر فيها، يتيح لنا الوقوف 
لم المدنّي، ويمكن ا�ستعرا�ضها  على مجموعة من المقومات التي يقوم عليها هيكل ال�سِّ

كما يلي: 
1- الإيمان بالله وتطبيق �أركان الإ�سلام و�شعائر العبادات: مرتكزات �أ�سا�سية 

لل�سلم المدنّي:
العلاقة  الميدانية  والتجارب  النف�ساني  والطب  العلمية  الدرا�سات  �أثبتت 
النا�س  �أكثر  �أن  من خلالها  وت�أكد  الهادئ،  لمي  ال�سِّ وال�سلوك  الإيمان  بين  الوثيقة 
و�سكينة  الإيمان  �إلى  يفتقرون  الذين  الأ�شخا�ص  �أولئك  هم  وتوترا،  ا�ضطرابا 
�أدركوا من متاع الدنيا وزبد الخيرات ال�شيء الكثير. فالإيمان  النف�س، حتى ولو 
طريق �إلى ال�سكينة ولاا�ستقرار، و�سبيل مف�ض �إلى حبّ الآخر، والقبول بالعي�ش 
الم�شترك معه، واحترام حقه في لااختلاف كما تن�صّ على ذلك تعاليم ال�سنة النبوية 
ال�شريفة، بدليل �أن الر�سول عليه ال�سلام جعل الإيمان في �أعلى مراتب الأعمال، 
لُ؟  �أَفْ�ضَ �أَيُّ الْأَعْمَالِ  مَ  عَلَيْهِ وَ�سَلَّ لَّى اللهُ  �أَبِي هُرَيْرَةَ قَالَ: »�سُئِلَ رَ�سُولُ الِله �صَ فعَنْ 
وملائكته  بالله  الإيمان  �أن  منه  ي�ستنبط  ما  وهو  الحديث«)))،  بِالِله....  �إِيماَنٌ  قَالَ: 
اجتماعي،  �سلم  ل�صياغة  لاانطلاق  قاعدة  النبوية  ال�سنة  يعتبر في  ور�سله وكتبه، 

و�أ�س الأ�س�س الذي منه ين��شأ وينمو حتى ي�صبح واقعا ينتفع النا�س بمزاياه.
فالرجل الم�ؤمن �إيمانا �صادقا، ي�شعر - وفق المنظور النبوي - �أن الخالق خلقه 
لر�سالة وغايات نبيلة، تلخ�ص في عمارة الأر�ض، وحفظ النف�س والمال والعر�ض، 
الب�شر،  بين  والرحمة  والمودة  والتعارف،  التعاون  �إقامة  تتطلب  غايات  وهي 

لَ الْأَعْمَالِ، حديث رقم: 248. يماَنِ بِالِله تعََاَىل �أَفْ�ضَ �أخرجه م�سلم، كتاب الإيمان، باَبُ بيَاَنِ كَوْنِ الْإِ 	-1
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�أن  علما  بينهم)))،  العدوان  �أ�شكال  كل  ومنع  وتفاهم،  �ألفة  في  النا�س  واجتماع 
المودة والرحمة بين الب�شر هو معبر �ضروري لإقامة �سلم اجتماعي. وهذا الإيمان 
�أ�صعب  ال�صديق في  بكر  �أبا  الكريم يخاطب  الر�سول  باليقين، هو ما جعل  المفعم 
لحظة كانا فيها معا على مرمى حجر من �سيوف الم�شركين في الغار حيث قال له: »مَا 
ِ اللهُ ثاَلِثُهُمَا«)))، وهو قول يفهم من وجه دلالته وجود علاقة  كَ ياَ �أَباَ بكَْرٍ بِاثْنَْني ظَنُّ
وعدم  وثبات  هدوء  من  ذلك  عن  ينجم  وما  النف�س،  و�سكينة  الإيمان  بين  وثيقة 
انفعال. فرغم خطورة الموقف، وج�سامة الحدث، �إلا �أن قلب النبي �صلى الله عليه 
و�سلم كان يمتلئ �أمنًا و�سكينة، وبالتالي لم يترك مكانا فيه للخوف �أو لاا�ضطراب 

والقلق، و�سرّ ذلك �إنما يكمن في قوة الإيمان.
وعلى العك�س، يتعذر قيام �سلم مدني �إذا كانت نف�س الإن�سان تعاني من ال�شرّ 
يدمّر  فال�شرّ  النف�س.  و�ضبط  للهدوء  ولاافتقار  الإيماني،  الفراغ  ب�سبب  والخطيئة 
لم لااجتماعي، ولذلك ف�إن تحرير النف�س من الآفات العدوانية، وتطهيرها من  ال�سِّ

لم المدنّي. نزعة العنف، يكون بالإيمان، لأنه الطريق ال�سوي نحو ال�سِّ
ت�أ�سي�سا على ذلك، لا يخامرنا ال�شك في �أن ال�سنة النبوية و�ضعت يدها على 
العطب، فجعلت من الإيمان طريقا ل�سلام النف�س الذي ي�شكل بدوره طريقا لل�سلم 
العدوان  �إلى  المف�ضي  والغ�ضب،  الحقد  دون  يحول  النف�س  �سلام  لأن  المدنّي، 
والإرهاب. وحر�صت على الت�أكيد �أن �سلم النف�س ينبغي �أن ي�شرق على العالم 
ب�إرجاع الإن�سان �إلى طبيعته الأ�صلية الفطرية الم�سالمة، الم�ؤمنة ب�سنن الله في الخلق، 
وتكريمه للإن�سان، وهو ما لا يتحقق �إلا �إذا تخل�صت النف�س من �أدرانها و�شرورها 

لم مع الغير. لتفتح �أبواب ال�سِّ

لم والحرب، عبد الفتاح محمد العي�سوي ومحمد �صالح الدرازي، �ص57-56. فل�سفة الإ�سلام في ال�سِّ 	-1
لِهِمْ، حديث رقم: 3653. هَُاجِرِينَ وَفَ�ضْ �أخرجه البخاري، كتاب ف�ضائل ال�صحابة، باَبُ مَنَاقِبِ ْملا 	-2
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ونظرة را�صدة لمجمل الأحاديث النبوية حول الإيمان وما يرتبط به من �شعائر 
العبادات في الدين الإ�سلامي والحر�ص على تطبيقها، تبّني �أنها تهيئ النف�س لبناء 
لم المدنّي، فال�صلاة التي ت�شدّد ال�سنة النبوية على �أدائها يوميا في �أوقاتها)))،  ال�سِّ
�إيمانية تقطع م�صادر لااعتداء على حق الغير، لأن الم�صلي يدخل في  هي �شعيرة 
عهد مع الله على محبة الخير للب�شر وح�سن معاملتهم، وتجنّب كل �أ�ساليب ال�شرّ 
دَقَةُ برُْهَانٌ،  ةُ نوُرٌ، وَال�صَّ َال والعدوان. لذلك ورد في الحديث ال�شريف: »وَال�صَّ
ياَءٌ«))). واقتران ال�صلاة بالنور في هذا الحديث ي�أتي بالمعنى النقي�ض  ُ �ضِ ْرب وَال�صَّ
للظلام الذي هو ال�شرّ والعدوان ولااقتتال؛ فال�صلاة �إذن و�سيلة لتب�صير الب�شر، 
تفر�ضه هذه ال�صلة من وجوب ح�سن  بالخالق، وما  ال�صلة  المتمثلين في  بم�ساريها 
معاملة خلقه. والإن�سان لا يعي�ش في �سلم اجتماعي وا�ستقرار نف�ساني �إلا �إذا �آمن 
بخالقه، وعرف �أ�سرار حكمة الخالق في خلق الوجود الب�شري، وحق المخلوق في 

الحياة والعي�ش الآمن. 

ال�صلوات  �إقامة  على  تحث  التي  النبوية  الأحاديث  ف�إن  نف�سه،  المنحى  في 
لم  ال�سِّ �إ�شاعة  في رحاب الم�ساجد)))، تحمل دلالة رمزية على الهدف المتمثل في 
والأخوة  وال�سكينة  الألفة  ت�سوده  �آمن،  ف�ضاء  فالم�سجد  الب�شر.  بين  والطم�أنينة 
عمل  �أي  فيه  ويحرم  وال�شتم،  وال�سبّ  اللغط  ينعدم  وفيه  يق�صده،  من  كل  بين 
يف�ضلون  النا�س  �أن  والطم�أنينة، حتى  الثقة  لزرع  مكانيا  عدواني، وي�صبح مجالا 
�إبرام عقود الزواج فيه. كما تق�سم فيه الأيمان، وتبرم فيه العهود التي هي مدخل 
الراعي  بين  البيعة  لعقد  مكانا  الما�ضي  في  الم�سجد  �شكل  وبالمثل،  المتبادلة.  للثقة 

ةِ لِوَقْتِهَا، حديث رقم: 527. َال لِ ال�صَّ �أخرجه البخاري، كتاب مواقيت ال�صلاة، باَبُ فَ�ضْ 	-1
وءِ، حديث رقم: 534. لِ الْوُ�ضُ �أخرجه م�سلم، كتاب الطهارة، باَبُ فَ�ضْ 	-2

ةُ، غُفِرَ لهَُ  َال َ�سْجِدِ لَا ينَْهَزُهُ �إِلَّا ال�صَّ �أَ هَكَذَا، ثُمَّ خَرَجَ �إَِىل ْملا قال ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم: "مَنْ توََ�ضَّ 	-3
ةِ عَقِبَهُ، حديث رقم: 232. َال وءِ وَال�صَّ لِ الْوُ�ضُ مَا خََال مِنْ ذَنْبِهِ«، �أخرجه م�سلم، كتاب الطهارة، باَبُ فَ�ضْ
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العهود. وكل  �أو نكث  الغدر  ورعيته، كعربون على الإخلا�ص والوفاء، وعدم 
وتبادل  النا�س  بين  الألفة  لن�سج خيوط  ف�ضاء  الم�سجد  المعاني والرموز تجعل  هذه 
المحبة والتفاهم، وهي قيمَ تتولد من الإيمان بالله، واحترام خلقه الذي ا�ستخلفه في 
عمارة الأر�ض، وحفظ النف�س والمال والعر�ض، ومنع كل �أ�شكال العدوان، و�إقامة 

التعاون والتعارف والمودة والرحمة بين الب�شر))).

لم  وعلى غرار ال�صلاة، ي�أتي ال�صيام كمو�سم لتروي�ض النف�س على قيمَ ال�سِّ
النف�سي  لم  ال�سِّ الب�شر، فهو بمثابة دورة تكوينية �سنوية في  وال�صبر والتراحم بين 
ولجم  �أهوائها،  في  التحكم  على  وتدريبها  النف�س  تقوية  هدفها  ولااجتماعي، 
لنف�سه  و�سلام  رحمة  عامل  ي�صير  حتى  ال�صائم  نف�س  بذلك  فت�سمو  نوازعها، 
ولغيره))). وفي �شهر ال�صيام الذي هو �شهر رم�ضان الكريم، يعي�ش الم�سلم �صابرا 
على �أذى النا�س وجهلهم، حتى ولو بادره الغير بالا�ستفزاز والإثارة، تما�شيا مع 
مَ: »قَالَ اللهُ: كُلُّ  عَلَيْهِ وَ�سَلَّ لَّى اللهُ  قَالَ رَ�سُولُ الِله �صَ ما جاء في الحديث النبوي: 
ياَمُ جُنَّةٌ، وَ�إِذَا كَانَ يوَْمُ  ياَمَ، فَ�إِنَّهُ ِيل وَ�أَناَ �أَجْزِي بِهِ، وَال�صِّ عَمَلِ ابْنِ �آدَمَ لهَُ �إِلَّا ال�صِّ
امْرُ�ؤٌ  �إِِّين  فَلْيقَُلْ:  قَاتلََهُ  �أَوْ  حَدٌ  �أَ �سَابَّهُ  فَ�إِنْ  خَبْ،  يَ�صْ وَلَا  يرَْفُثْ  فََال  �أَحَدِكُمْ  وْمِ  �صَ
ائِمٌ... الحديث«))). ون�ست�شف من �أوجه دلالات هذا الحديث النبوي نموذجا  �صَ
تتنازل عن حقها في الرد بالمثل، خدمة  �أن النف�س  لل�سلم النابع من الإيمان، ذلك 
لل�سلم المدنّي، لأن الطرف الآخر ي�ضطر عندما يرى تنازل الطرف الأول، �أن ي�سالمه 

ويعتذر له، فتتحقق المحبة والتوا�صل. 
�أما الزكاة التي هي ركن من �أركان الإ�سلام ودليل عملي على الإيمان بالله، 

لم والحرب من المنظور لااجتماعي، �ص57-56. فل�سفة الإ�سلام في ال�سِّ 	-1
ا	ل�سلام في الإ�سلام، �سمير بودينار، �ص17. -2

ذَا �شُتِمَ، حديث رقم: 1904. ائِمٌ �إِ ِّين �صَ �أخرجه البخاري، كتاب ال�صوم، باَبٌ هَلْ يقَُولُ �إِ 	-3



- 36 -

والطم�أنينة  بالراحة  ت�شعر  لا  التي  النف�س  مع  لم  ال�سِّ لتحقيق  و�سيلة  بدورها  فهي 
�إلا عندما تعطي قدرا من المال للنف�س الأخرى المحتاجة، فت�سعد لكونها م�شاركة 
الأحاديث  كتب  جاءت  ولذلك  والتراحم.  والم�شاطرة  الت�ضامن  قيمَ  �صنع  في 
�شارحة  خا�صة،  كتبا  لها  �أفردت  بل  الزكاة،  حول  بالن�صو�ص  زاخرة  ال�صحاح 

�أحكامها وف�ضلها في التقريب بين النا�س، وزرع بذرة المحبة بينهم))).
عرف  هاما  حيزا  النبوية  الأحاديث  له  خ�ص�صت  الذي  الحج  �أن  حين  في 
من  قامو�سها  يخلو  روحية  �سلام  رحلة  منازع  بدون  يعدّ  الحج«)))  »كتاب  ب 
فعندما  ولاان�سجام.  والت�آخي  لم  ال�سِّ معاني  فيه  وتفي�ض  العنف،  م�صطلحات 
يخرج الإن�سان حاجا �إلى بيت الله، تتحول هذه الرحلة الإيمانية �إلى عن�صر طم�أنينة 
و�سلام في الأر�ض، حيث يجعل الحاج ميثاقا مع نف�سه ومع الله �أنه لا ي�ضر �إن�سانا 

�أو حيوانا، فتتربى لديه ملكة التفاهم ولاان�سجام مع الغير، وقبول العي�ش معه. 
وهكذا يبدو الإيمان و�شعائر العبادات التي حثت عليها ال�سنة النبوية مقومات 

لم المدنّي. �صلبة، يقوم عليها �سلم النف�س الذي هو مرتكز �ضروري لبناء ال�سِّ
2- وحدة الجن�س الب�شري:

لم المدنّي في ال�سنة النبوية على مقوّم  �إلى جانب الإيمان، يت�أ�س�س خطاب ال�سِّ
�أ�سا�سي �آخر يتمثل في اعتبار النا�س جميعا �أ�سرة واحدة، يجمعها رابط الإن�سانية، 
وهي و�إن اختلفت وتنوعت �شعوبا وقبائل وطوائف و�أعراقا، ف�إن الأ�صل واحد، 
الترابي  الأ�صل  وفي  ال�سلام،  عليه  �آدم  يمثلها  التي  الم�شتركة  الأبوة  في  يجتمع 
الله  �صلى  النبي  عن  هريرة  �أبي  عن  المروي  الحديث  يو�ضحه  ما  وهو  الم�شترك، 

ا	نظر على �سبيل المثال: كتاب الزكاة، الوارد في �صحيح م�سلم، وتمتد �صفحاته من 343 �إلى �ص 379. -1
ا	نظر مثلا بالن�سبة للإمام البخاري الذي �أورد في �صحيحه كتاب الحج في المجلد 2 من �ص 392 �إلى  -2

.455
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اَ هُوَ مُ�ؤْمِنٌ تقَِيٌّ  اهِلِيَّةِ وَفَخْرَهَا بِالْآباَءِ، �إَِّمن َ عليه و�سلم: »�إِنَّ اللهَ �أَذْهَبَ عَنْكُمْ عُبِّيَّةَ ْجلا
�آدَمَ، وَ�آدَمُ خُلِقَ مِنْ ترَُابٍ«))). ووجه الدلالة في  هُمْ بنَُو  ، النَّا�سُ كُلُّ وَفَاجِرٌ �شَقِيٌّ

هذا الحديث النبوي، �أن �أ�صل الب�شرية يلتقي في منبعين:
ا	لتراب، وهو المادة التي خلق الله بها كافة النا�س، طبقا لقوله تعالى: چ ہ   ہ     -

ہ    ہ  ھ  ھ   ھھ  ے  ے  ۓ  ۓ  ڭ    ڭ    ڭ      ڭ    چ ) �آل عمران: 59(. 

�آدم عليه ال�سلام، وهو الأب الذي ت�شترك الإن�سانية جمعاء في لاانتماء �إليه.  	 -
الن�سب  في  لذلك  نتيجة  ي�شتركون  الخلق  ف�إن  تراب،  من  خلق  �آدم  �أن  وبما 
الجن�س  وحدة  ي�ؤكد  مما  الإن�سان،  بها  الله  خلق  التي  المادة  وفي  الأبوي، 

الب�شري. 
الجن�س  بوحدة  النبوية  ال�سنة  المدنّي في خطاب  لم  ال�سِّ ارتباط  �أن  ولا ريب 
الب�شري، يك�سبه معناه العميق، لأنه يتحول بموجب هذا الخطاب �إلى م��سألة تكوينية 
فطرية تت�ضمنها غريزة وطبيعة المخلوقات والكائنات المتعاي�شة، وهي الخير والحب 
والتعاون، وهذه القيمَ الفطرية مغرو�سة في طبيعة الوجود من الخلق الأول، وكل 
الب�شرية،  نتائج خطيرة على  �إلى  ي�ؤدي  قد  النامو�س  مع هذا  ت�صادم  �أو  ارتكا�س 
تتج�سد في التمايزات العرقية ونظريات لاا�ستعلاء العن�صري، وانت�شار النزاعات 

الأهلية والتطاحنات العرقية.

وقال   ،3955 رقم:  حديث  و�سلم،  عليه  الله  �صلى  الله  ر�سول  عن  المناقب  �أبواب  الترمذي،  �أخرجه  	-1
الترمذي: »وَِيف الْبَابِ عَنِ ابْنِ عُمَرَ، وَابْنِ عَبَّا�سٍ. وَهَذَا حَدِيثٌ حَ�سَنٌ«. وفي رواية: عن ابن عمر عن 
اهِلِيَّةِ وَتعََاظُمَهَا  َ هَا النَّا�سُ، �إِنَّ اللهَ قَدْ �أَذْهَبَ عَنْكُمْ عُبِّيَّةَ ْجلا النبي �صلى الله عليه و�سلم في خطبة الفتح: »ياَ �أَيُّ
ٌ عَلَى الِله، وَالنَّا�سُ بنَُو �آدَمَ، وَخَلَقَ  نِ: رَجُلٌ برٌَّ تقَِيٌّ كَرِيمٌ عَلَى الِله، وَفَاجِرٌ �شَقِيٌّ هَِّني بِ�آباَئِهَا، فَالنَّا�سُ رَجَُال
هَا النَّا�سُ �إِنَّا خَلَقْنَاكُمْ مِنْ ذَكَرٍ وَ�أُنْثَى وَجَعَلْنَاكُمْ �شُعُوباً وَقَبَائِلَ لِتَعَارَفُوا  اللهُ �آدَمَ مِنْ ترَُابٍ. قَالَ اللهُ: {ياَ �أَيُّ
�إِنَّ �أَكْرَمَكُمْ عِنْدَ الِله �أَتْقَاكُمْ �إِنَّ اللهَ عَلِيمٌ خَبِيٌر}« انظر: الترمذي، �أبواب تف�سير القر�آن عن ر�سول الله �صلى 

ُجُرَاتِ، حديث رقم: 3270. الله عليه و�سلم، باَبٌ وَمِنْ �سُورَةِ ْحلا
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لم  وبهذا الأ�صل الإن�ساني الم�شترك الذي تجعله ال�سنة النبوية قاعدة لبناء ال�سِّ
المدنّي، تت�شكل بين مختلف الطوائف والأجنا�س وحدة فطرية، متما�سكة النوازع 
ا�ستثمارها،  �أح�سن  �إذا  �إيقاعها  قابلة لارتفاع  والروح،  المادة  ممتزجة  والأ�شواق، 

لت�صبح الب�شرية جمعاء تعي�ش وك�أنها �أ�سرة واحدة متقاربة ومتما�سكة.
في  النبوية  ال�سنة  عليها  �أكدت  التي  الجن�سية  الوحدة  هذه  قيمة  وتكمن 
بتميّز  تعترف  فهي لا  �أعراقه،  وتباينت  تعددت مكوناته،  مهما  للمجتمع  توحيدها 
هذه الفئة عن تلك، لأن الأ�صل واحد، مما يزيد من تما�سك المجتمع المدنّي. ومن 
البديهي �أن يتقوى هذا ال�شعور بالانتماء للأ�صل الواحد بالتوجيهات النبوية التي 
تذكّر الب�شرية بوحدة الألوهية والأبوة التي تنفي ا�ستعلاء �أي جن�س عن الآخر، �أو 
�أي فرد عن غيره �سوى بالعمل ال�صالح الذي يخدم الب�شرية. ون�ضيف في ال�سياق 
نف�سه حديثا نبويا �آخر ي�ؤكد هذه الوحدة الب�شرية ؛ فعندما عّري �أبو ذر الغفاري 
، �إِنَّكَ  رجلا بكون �أمه من الأعاجم، عاتبه الر�سول عليه ال�سلام بالقول: »ياَ �أَباَ ذَرٍّ
امْرُ�ؤٌ فِيكَ جَاهِلِيَّةٌ«))). فالإن�سان - في �ضوء هذا الحديث النبوي - لا يتميز عن 
�إن�سان �آخر، مهما كان عرقه �أو لونه �أو ل�سانه �أو ن�سبه. ويت�ضمن �إدانة وا�ضحة لروح 
التمايز العرقي الذي كان �سائدا في ع�صر الجاهلية، وهذا يعتبر في حد ذاته تكريما 

�إلهيا خ�ص الله به كل الب�شر، ونعمة �شمل الله بها جميع خلقه))).
لم في ال�سنة النبوية ينطلق من ت�صور  ن�ستنبط من هذه لاا�ست�شهادات �أن ال�سِّ
عملي، يرى في الإن�سانية بحكم طبيعة ن��شأتها �أ�سرة كبيرة موحدة، خلقت من نف�س 
رْكِ،  احِبُهَا بِارْتِكَابِهَا �إِلَّا بِال�شِّ رُ �صَ اهِلِيَّةِ وَلَا يكَُفَّ َ ي مِنْ �أَمْرِ ْجلا عََا�صِ �أخرجه البخاري في كتاب الإيمان، باَبٌ ْملا 	-1
َّا يلَْبَ�سُ  يَ�أْكُلُ وَ�إِلْبَا�سُهُ ِمم َّا  مَْلُوكِ ِمم �إِطْعَامِ ْملا حديث رقم:30، وم�سلم)واللفظ له( في كتاب الْأيمان، باَبُ 
فُهُ مَا يغَْلِبُهُ، حديث رقم: 1661. وفي المنحى نف�سه يذهب الحديث الذي خرجه الألباني: »انظر  وَلَا يكَُلِّ
ف�إنك ل�ست بخير من �أحمر ولا �أ�سود، �إلا �أن تف�ضله بتقوى الله «، وذكر �أن الرجل المعني بالأمر هو بلال 

الحب�شي. انظر: غاية المرام في تخريج �أحاديث الحلال والحرام، الألباني، ح308، )ح�سن(، 188/1.
ا	لعلاقات الدولية في الإ�سلام، محمد �أبو زهرة، �ص19. -2
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واحدة، ومادة واحدة، وخالقها واحد، تجمعها وحدة الأبوة والأمومة، ف�ضلا عن 
عقيدة التوحيد التي ت�شترك فيها الديانات ال�سماوية، وترتبط برباط رحمي ي�ستلزم 
التعاي�ش والت�آلف الذي تفر�ضه فطرة �أخوة الرحم الواحد، مهما تباعدت الأزمنة 
والأماكن))). وبذلك فالمنطق الحتمي يفر�ض وفق الأحاديث النبوية الم�ست�شهد بها، 
بين  والمودة  ال�صلة  ويمتد حبل  الفوارق،  وتختفي  كلها،  الب�شرية  هذه  تنتظم  �أن 

النا�س قاطبة. 
3- الأخوة والعي�ش الم�شترك:

وتطبيقه  الإ�سلامي،  المجتمع  �أفراد  بين  الم�شترك  والعي�ش  الأخوة  مقوّم  ي�أتي 
التي  الأ�سا�سية  المقوّمات  �ضمن  الأخرى،  الطوائف  مع  الإ�سلامية  الدولة  داخل 
لم المدنّي. ولا غرو ف�إن �أفعال النبي �صلى الله  تبني عليها ال�سنة النبوية فكرة ال�سِّ
عليه و�سلم و�أقواله، ت�شدّد على مبد�أ الإخاء الذي يعني تبادل المودة والت�ضامن 
رابطة  عن  منا�سبات  عدة  في  ت  عّرب وقد  والت�آزر.  والتما�سك  بالحق،  والتنا�صر 
الأخوة ب�صيغ متعددة، منها ما رواه ال�شيخان عن الر�سول �صلى الله عليه و�سلم: 
وٌ  َ�سَدِ، �إِذَا ا�شْتَكَى مِنْهُ عُ�ضْ هِمْ وَترََاحُمِهِمْ وَتعََاطُفِهِمْ مَثَلُ ْجلا ُ�ؤْمِنِيَن ِيف توََادِّ »مَثَلُ ْملا
النبي  �أي�ضا ما رواه م�سلم عن  ى«))). ومنها  ُمَّ وَْحلا هَرِ  بِال�سَّ َ�سَدِ  �سَائِرُ ْجلا لهَُ  تدََاعَى 
�سُوا، وَلَا  َ�سَّ �سُوا، وَلَا َحت َ�سَّ وا، وَلَا َجت َا�سَدُوا، وَلَا تبََاغَ�ضُ �صلى الله عليه و�سلم: »لَا َحت
النبوية  ال�سنة  �إِخْوَاناً«))). وفي ذات المنحى، حر�صت  الِله  عِبَادَ  وَكُونوُا  تنََاجَ�شُوا 
على �صلة الرحم التي اعتبرتها في مرتبة لاالتزام المقد�س حيث قال عليه ال�سلام: 

ا	لإ�سلام دين ال�سلام، عبد ال�صبور �شاهين، �ص9. -1
�أخرجه: البخاري، كتاب الآدب، باب رحمة النا�س والبهائم، حديث رقم: 6011، وم�سلم )اللفظ له(،  	-2

دِهِمْ، حديث رقم: 2586. ُ�ؤْمِنِيَن وَتعََاطُفِهِمْ وَتعََا�ضُ كتاب البر وال�صلة والآداب، باَبُ ترََاحُمِ ْملا
�أخرجه: البخاري، كتاب الآدب، باب ماينحى عن التحا�سد والتدابر، حديث رقم: 6065، وم�سلم في  	-3
نَافُ�سِ وَالتَّنَاجُ�شِ وَنحَْوِهَا، حديث رقم:  �سِ وَالتَّ نِّ وَالتَّجَ�سُّ رِيِم الظَّ ْ كتاب البر وال�صلة والآداب، باَبُ َحت

.2563
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لَهُ اللهُ، وَمَنْ قَطَعَنِي قَطَعَهُ اللهُ«))).  لَنِي وَ�صَ بِالْعَرْ�شِ تقَُولُ: مَنْ وَ�صَ قَةٌ  حِمُ مُعَلَّ »الرَّ
فوجه الدلالة من الحديث ال�شريف وا�ضح في دعوة النا�س للأخوة والتوا�صل، 
ونبذ التنافر والت�شاحن، واعتبار ال�صلة مع الخلق ت�أكيدا لل�صلة مع الخالق. وبذلك 
ترابط  من  تزيد  لأنها  المدنّي،  لل�سلم  �أ�سا�سيا  ومقوما  ملزما،  مبد�أ  الأخوة  تكون 

المجتمع وتما�سكه، وتلغي �أي ذرة من العداوة والبغ�ضاء.

بين  الإخاء  لمبد�أ  وتطبيقي  واقعي  �أنموذج  �أهم  �أن  في  ال�شك  ي�ساورنا  ولا 
المدينة  في  والأن�صار  المهاجرين  بين  جمعت  التي  الرابطة  في  يتج�سد  الم�سلمين، 
المنورة، وهو نموذج لا نجد له نظيرا في التاريخ الإن�ساني، حيث حلّ ن�سب الإيمان 
محلّ ن�سب الأعراق، فتلا�شت بينهم الفوارق، و�ساد بينهم الإخاء ال�صادق، وفق 
�إر�شادات النبي الكريم الذي خاطب عنا�صر المجتمع الجديد بلغة �سلمية لم ي�ألفوها 
الم�شترك،  والتعاي�ش  المواطنة  مجال  في  نا�ضجة  نظرية  بذلك  م�ؤ�س�سا  قبل،  من 
وت�أ�سي�س مجتمع الأخوة))) الذي انهارت فيه معايير الت�صنيف الطبقي، وتلا�شت 
�سورة الع�صبية والنعرات الطائفية، فت�آخى فقيرهم مع غنيّهم، وعبدهم مع حرّهم، 
وجندهم مع �أمرائهم، وت�ألق الودّ بينهم حتى �صاروا يتناف�سون في �إيثار الغير))). 

المدنّي في  المجتمع  ت�آخي  تدل على  بارزة  التي تحمل علامات  القرائن  ومن 
يَ�شُدُّ  كَالْبُنْياَنِ،  لِلْمُ�ؤْمِنِ  ُ�ؤْمِنَ  ْملا »�إِنَّ  ال�شريف:  ما ورد في الحديث  المنورة  المدينة 

لَهُ اللهُ، حديث رقم: 5989، وم�سلم )واللفظ  لَ وَ�صَ �أخرجه البخاري في كتاب الأدب، باَبٌ: مَنْ وَ�صَ 	-1
رِيِم قَطِيعَتِهَا، حديث رقم: 2555. ْ حِمِ، وََحت لَةِ الرَّ له(، كتاب البر وال�صلة والآداب، باَبُ �صِ

تهذيب �سيرة ابن ه�شام، �ص115.  	-2
دُورِهِمْ  ارَ وَالإِيماَنَ مِنْ قَبْلِهِمْ يحُِبُّونَ مَنْ هَاجَرَ �إِليَْهِمْ وَلَا يجَِدُونَ ِيف �صُ ءُوا الدَّ قال تعالى: »وَالَّذِينَ تبََوَّ 	-3
فُْلِحُونَ«،  ةٌ وَمَنْ يوُقَ �شُحَّ نفَْ�سِهِ فَ�أُولئَِكَ هُمُ ْملا ا�صَ َّا �أُوتوُا وَيُ�ؤْثِرُونَ عَلَى �أَنْفُ�سِهِمْ وَلوَْ كَانَ بِهِمْ خَ�صَ حَاجَةً ِمم

)الح�شر: 9(.
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ابِعَهُ«)))، وهو توجيه نبوي لتجاوز العداوات وال�شحناء،  �صَ ا. وَ�شَبَّكَ �أَ هُ بعَْ�ضً بعَْ�ضُ
ودخول زمن جديد هو زمن الت�آخي والمحبة، مقابل زمن الفرقة ولااحتراب الذي 
وّىل واندثر مع ظهور الإ�سلام. وفي نف�س هذا المنحى الداعي �إلى بناء مجتمع 
الأخوة يقول النبي �صلى الله عليه و�سلم: »لَا يُ�ؤْمِنُ �أَحَدُكُمْ حَتَّى يحُِبَّ لِأَخِيهِ مَا 
التي  القاعدة ال�صلبة  �أع�ضاء المجتمع الواحد، هي  لِنَفْ�سِهِ«))). فالمحبة بين  يحُِبُّ 
ت�ضمن التعاي�ش الم�شترك بين الأعراق والأجنا�س المتباينة. ولا تكتفي ال�سنة النبوية 
لا  الذي  والت�ضامن  للتكافل  و�سيلة  منها  تجعل  بل  التعاي�ش،  �أ�سا�س  المحبة  بجعل 
ُ�ؤْمِنِيَن  يوجد �إلا في مجتمع مت�آخٍ. و�إلى هذا المعنى ي�شير الحديث النبوي: »مَثَلُ ْملا
وٌ تدََاعَى لهَُ �سَائِرُ  َ�سَدِ، �إِذَا ا�شْتَكَى مِنْهُ عُ�ضْ هِمْ وَترََاحُمِهِمْ وَتعََاطُفِهِمْ مَثَلُ ْجلا ِيف توََادِّ

ى«))).  ُمَّ هَرِ وَْحلا َ�سَدِ بِال�سَّ ْجلا

وفي ال�سياق نف�سه �أي�ضا، حر�صت ال�سنة النبوية على توطيد �صلات الت�آخي 
بين �أفراد المجتمع، ينه�ض دليلا على ذلك ما رواه �أبو هريرة عن الر�سول �صلى الله 
ُ�سْلِمِ لَا يظَْلِمُهُ، وَلَا يخَْذُلهُُ،  ُ�سْلِمُ �أَخُو ْملا عليه و�سلم: »وَكُونوُا عِبَادَ الِله �إِخْوَاناً، ْملا
وَلَا يحَْقِرُهُ«))). وكل هذه الأحاديث تت�ضمن ذات الأهداف التي تروم ا�ستنبات 
الأخوة بين �أعراق المجتمع، وتقوي الإح�سا�س بالانتماء �إلى �أمة ووطن م�شترك، 
التوجيه  هذا  وبموجب  والتعاون.  للتعاي�ش  الح�سنة  والنيات  الجهود  فيه  تت�ضافر 

هِ، حديث رقم:  ِ َ�سْجِدِ وَغَْري ابِعِ ِيف ْملا �صَ �أخرجه البخاري)واللفظ له( في كتاب ال�صلاة، باَبُ تَ�شْبِيكِ الْأَ 	-1
دِهِمْ، حديث رقم:  ُ�ؤْمِنِيَن وَتعََاطُفِهِمْ وَتعََا�ضُ 481، وم�سلم في كتاب البر وال�صلة والآداب، باَبُ ترََاحُمِ ْملا

.2585
�أخرجه البخاري في كتاب الإيمان، باَبٌ مِنَ الْإِيماَنِ �أَنْ يحُِبَّ لِأَخِيهِ مَا يحُِبُّ لِنَفْ�سِهِ، حديث رقم: 13. 	-2

دِهِمْ، حديث رقم:  ُ�ؤْمِنِيَن وَتعََاطُفِهِمْ وَتعََا�ضُ �أخرجه م�سلم في كتاب البر وال�صلة والآداب، باَبُ ترََاحُمِ ْملا 	-3
.2586

وَدَمِهِ،  وَاحْتِقَارِهِ،  وَخَذْلِهِ،  ُ�سْلِمِ،  ْملا ظُلْمِ  رِيِم  ْ َحت باَبُ  والآداب،  وال�صلة  البر  كتاب  في  م�سلم  �أخرجه  	-4
هِ، وَمَالِهِ، حديث رقم: 2564. وَعِرْ�ضِ
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تحالف  �إلى  الجاهلي  الع�صر  في  �سادت  التي  الحربية  التحالفات  تحولت  النبوي، 
�أخوي بين قري�ش والأن�صار في بيت النبي �صلى الله عليه و�سلم بالمدينة المنورة))).
الديني  التنافر  ال�شريفة، يتحوّل  بها الأحاديث  نادت  التي  وبمنظومة الأخوة 
ال�شريف  النبوي  �أن دلالة الحديث  �إلى محبة. ولا ريب  ت�سامح، والكراهية  �إلى 
بناء  على  تحفيز  هي  لِنَفْ�سِهِ«)))  يحُِبُّ  مَا  لِأَخِيهِ  يحُِبَّ  حَتَّى  �أَحَدُكُمْ  يُ�ؤْمِنُ  »لَا 
لم المدنّي، وبخا�صةٍ عندما تترجم هذه المحبة �إلى �سلوكات �أخلاقية تتمثل في  ال�سِّ
الإح�سان والتعاون وحب الخير للغير، ولاابتعاد عن كل �أ�سباب التنافر والعداوة. 
فبالأخوة تغر�س �أقوال النبي و�سننه الطاهرة بذرة الحب في النفو�س، وتلقي فيها 
ن�سمة الرحمة، وتذكّر النا�س بذكرى ن��شأتهم الأولى من نف�س واحدة، وتوقظ في 
ف�إذا  والم�صير.  المن��شأ  وفي  الله  في  وب�أخوتهم  والقربى،  الن�سب  �شعور  وجدانهم 
لم المدنّي �أدنى، و�إلى تلا�شي �أ�سباب  خالطت هذه الم�شاعر �أفئدتهم، كانوا �إلى ال�سِّ

الخلاف وال�صراع �أقرب.
تهم  الإخاء  حول  بها  ا�ست�شهدنا  التي  النبوية  الأحاديث  معظم  �أن  ومع 
�أتباع الديانات ال�سماوية التي  �أي�ضا على كافة ال�شعوب من  الم�سلمين، ف�إنها تحيل 
ت�ؤمن بوحدانية الله، كما تعك�س ذلك م�صطلحات »الم�ؤمنين« و »عباد الله« الواردة 
في الأحاديث النبوية، و�ضمنهم �أهل الذمة الذين كانوا يعي�شون في كنف المجتمع 

الإ�سلامي. 
4- التعددية وحرية المعتقد: 

�أن  الإلهي  بالوحي  الم�ؤيدة  بعبقريته  و�سلم  عليه  الله  �صلى  الر�سول  �أدرك 

يَ اللهُ  حَابِهِ رَ�ضِ َ �أَ�صْ مَ بْني لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ اخَاةِ النَّبِيِّ �صَ �أخرجه م�سلم، كتاب ف�ضائل ال�صحابة، باَبُ مُ�ؤَ 	-1
تعََاَىل عَنْهُمْ، حديث رقم: 2528- 2530.

�أخرجه البخاري في كتاب الإيمان، باَبٌ مِنَ الْإِيماَنِ �أَنْ يحُِبَّ لِأَخِيهِ مَا يحُِبُّ لِنَفْ�سِهِ، حديث رقم: 13.  	-2
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الأخوة لا تكون �إلا حيث يكون التعدد والكثرة، و�أن القبول بالتعدد ولااختلاف 
لم المدنّي، والطريق للحيلولة دون الت�صادم �أو ا�ستعمال  في الر�أي هو جوهر ال�سِّ

پپ   پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   ٱ    چ  تعالى:  الله  فال  الواحد.  الر�أي  لفر�ض  العنف 
الإرادة  تتما�شى مع  التي  �سنة الحياة  چ )هود: 118(. فالاختلاف  پ  ڀ  ڀ     
الإلهية حتى يظهر ال�صالح من الطالح، ويكون التفاعل الحيوي حافزا لتقدم العقل 
واحدة  لغة  لهم  وتكون  الب�شر،  بين  لااختلاف  ينعدم  �أن  يعقل  فهل  الب�شري، 
والعقاب  الجزاء  يكون  فكيف  ؟  الحياة  في  متناغمة  و�أ�ساليب  م�شتركة  وعادات 

�آنذاك؟ وما الغاية من وجود الإن�سان في الأر�ض �إذا لم يكن ثمة اختلاف؟))).

و�أ�صل لااختلاف في ال�سنة النبوية لا يكمن في التباين التكويني بين الب�شر، 
ال�سنة  �أولت  لذلك  تفكيرهم،  وطرق  عي�شهم  ونمط  وعاداتهم  ثقافتهم  في  بل 
النبوية قدرا كبيرا من العناية للأقليات الدينية، وعالجت ق�ضاياها بكثير من الحكمة 
وتميّزها  مراعاة خ�صو�صيتها  ي�ستلزم  الذي  المدنّي  لم  ال�سِّ والتب�صر، حفاظا على 
ت بالوا�ضح على وجوب حمايتها من كل  عن �سائر العرقيات الأخرى. لذلك ن�صّ
�أذى �أو مكروه، وت�أمين حريتها الدينية؛ يقول عليه ال�صلاة وال�سلام محذرا من 
فَهُ فَوْقَ طَاقَتِهِ،  هُ، �أَوْ كَلَّ �أي ظلم يقع على �أهل الذمة: »�أَلَا مَنْ ظَلَمَ مُعَاهَدًا �أَوِ انْتَقَ�صَ
�أمّن الر�سول  الْقِياَمَةِ«)))..كما  فَ�أَناَ حَجِيجُهُ يوَْمَ  ِ طِيبِ نفَْ�سٍ  بِغَْري مِنْهُ �شَيْئًا  �أَخَذَ  �أَوْ 
نَّةِ، وَ�إِنَّ  َ ْ يرََحْ رَائِحَةَ ْجلا حياتهم، ونهى عن قتلهم حيث قال: »مَنْ قَتَلَ مُعَاهَدًا َمل
�أن  ال�شريفين  الحديثين  من  وي�ستنج  عَامًا«))).  �أَرْبعَِيَن  مَ�سِيَرةِ  مِنْ  توُجَدُ  رِيحَهَا 
الر�سول �صلى الله عليه و�سلم كان مقتنعا - تما�شيا مع تعاليم الن�صو�ص القر�آنية- 

منهج التعارف الإن�ساني في الإ�سلام، نحو قوا�سم م�شتركة بين ال�شعوب، ح�سن البا�ش، 19. 	-1
بِالتِّجَارَةِ،  �إِذَا اخْتَلَفُوا  ةِ  مَّ �أَهْلِ الذِّ يِر  �أخرجه �أبوداود في كتاب الخراج والفيء والإمارة، باَبٌ ِيف تعَْ�شِ 	-2

حديث رقم: 3052.
ِ جُرْمٍ، حديث رقم: 3166. �أخرجه البخاري، كتاب الجزية، باَبُ �إِثْمِ مَنْ قَتَلَ مُعَاهَدًا بِغَْري 	-3
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ناه�ض  لذلك  الحياة،  الب�شر، و�أن كل يمتلك حق  بين  ب�ضرورة وجود لااختلاف 
كل �سلوك ظالم ي�ستهدف حقوق الأقليات التي وافقت على العي�ش �إلى جانب 

الم�سلمين وفي ذمتهم.
�أ�سا�سية في  النبوية مبد�أ الحرية ركيزة  ال�سنة  التعددية، جعلت  و�إلى جانب 
لم المدنّي، و�أفلحت في المزاوجة بين التعددية والحرية حين جعلت من  ت�أثيث ال�سِّ
حاجة الفرد �إلى الحرية وكافة الحقوق الأخرى امتدادا لحاجات المجتمع، وذلك 
لم لااجتماعي.  من خلال التن�سيق بين فقه المعاملات وفقه العبادات، بما يثري ال�سِّ
ولذلك �ضمنت ال�سنة النبوية حرية الفكر وحرية المعتقدات لكافة ال�شعوب التي 
خدمة  في  الفرد  يجعل  الجانبين  بين  التكامل  �أن  حيث  الم�سلمين،  ذمة  في  تدخل 
اجتماعية  بيئة  عنه  يتولد  ما  وهو  الفرد،  خدمة  في  المجتمع  يجعل  كما  المجتمع، 
قابلة للاندماج لااجتماعي، ولاان�صهار داخل دولة واحدة رغم التنوع الطائفي 

والعرقي.
ومن هذا المنطلق، �أقرت وثيقة المدينة مبد�أ تعدد الديانات ال�سماوية واحترام 
حرية العقيدة، ووحدة الألوهية والم�شتركات العقدية التي ت�ساعد على لااندماج 
و�سلم  عليه  الله  الر�سول �صلى  موادعة  يف�سّر  ما  لااجتماعي ولااقت�صادي. وهذا 
لليهود حيث عاهدهم و�أقرهم على عقيدتهم الدينية، �شريطة احترام بنود الوثيقة، 
ف�أ�صبحوا بذلك جزءا من دولة المدينة، لهم كافة الحقوق والواجبات بما في ذلك 
�أي عدوان  �أن  المدينة على  بنود وثيقة  �أحد  ن�صّ  الم�شترك، حيث  الدفاع  واجب 
على طائفة من الطوائف الدينية يعتبر عدوانا على مجتمع المدينة برمته. ويتج�سد 
المغزى من وراء هذا البند، الدفاع عن كافة �أتباع الديانات ال�سماوية التي ت�ؤلف 

لم الأهلي))).  مجتمع المدينة، حفاظا على ال�سِّ

تهذيب �سيرة ابن ه�شام، 113، البداية والنهاية، ابن كثير، 273/3- 276. 	-1
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لم المدنّي: 5- نظرية الأمن الاجتماعي في ال�سنة النبوية كمقوم لبناء ال�سِّ
ي�شكل الأمن الهاج�س الرئي�سي للأفراد والجماعات والأمم، فالمجتمع ي�سعى 
لم المدنّي؛ ولا غرو  ب�شتى الو�سائل وال�سبل لتحقيقه، لأنه الركن الأ�سا�س لبناء ال�سِّ
ف�إن بقاء مجتمع متين البنية، مزدهر النمو، وم�ستقر الأو�ضاع، رهن بتحقيق �سبل 
الطم�أنينة وال�سلام، وتجاوز الفقر والمر�ض والأمية. ولكي تتحقق هذه الأهداف، 
لا بد من تحقيق الأمن لااجتماعي، كما �أن الأمن ال�سيا�سي والأمن لااقت�صادي لا 

يمكن تحقيقهما بمعزل عن الأمن لااجتماعي))). 
الخيوط  على  الوقوف  في  عناء  النبوية  ال�سنة  تعاليم  في  الباحث  يجد  ولا 
مفهوم  حول  متكاملة  نظرية  �أنتجت  �إنها  بل  لااجتماعي،  للأمن  لر�ؤيتها  الناظمة 
الأمن الذي لا يقوم على �أمن الدولة فح�سب، بل على �أمن المجتمع �أي�ضا. ووفرت 
هذه النظرية �ضمانات ل�سلامة الفرد في حياته، وهو ما يجعله يخدم بدوره �أمن 
الإلهي  لل�شرع  يخ�ضع  المجتمع، وكلاهما  �سلامة  الفرد في  �سلامة  لأن  المجتمع، 
الذي ينظم �أمن الجماعة الإ�سلامية. ولا �أدلّ على ما توليه ال�سنة النبوية من عناية 
لم المدنّي، �أن مجموعة من الأحاديث النبوية  لم��سألة الأمن ودوره في تر�سيخ ال�سِّ
التي �صنّفها الإمام  جاءت �ضمن باب »الأمن وذهاب الروع«، ح�سب الأبواب 

البخاري في �صحيحه. 
ويـ�أتي تحقيق الأمن النف�سي الذي هو حق �أ�سا�سي من حقوق الإن�سان �ضمن 
وهو  �أولوياتها،  �ضمن  ي�أتي  بل  لا  النبوية،  ال�سنة  في  لااجتماعي  لم  ال�سِّ مكوّنات 
مُعَافًى ِيف  �سِرْبِهِ  �آمِنًا ِيف  مِنْكُمْ  بَحَ  �أَ�صْ ال�شريف: »مَنْ  النبوي  ما عّرب عنه الحديث 
نْياَ«))). ي�ستنبط من ن�ص هذا الحديث  اَ حِيزَتْ لهَُ الدُّ َّمن جَ�سَدِهِ، عِنْدَهُ قُوتُ يوَْمِهِ فَكَ�أَ

ا	لأمن لااجتماعي، مقوماته، تقنياته، ارتباطه بالتربية المدنيّة، م�صطفى العوجي، 77. -1
�أخرجه الترمذي في �سننه، �أبواب الزهد عن ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم، حديث رقم: 2346، وقال  	-2

عنه: »هَذَا حَدِيثٌ حَ�سَنٌ غَرِيبٌ«.
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ال�شريف �أن الأمن النف�سي يقوم على احترام حقوق المواطن ال�صحية ولااقت�صادية 
يروم  اجتماعي  �سلم  لأي  الأ�سا�سية  العنا�صر  وهي  الغذائي،  والأمن  والنف�سية، 

تحقيق م�ستوى عال في م�ؤ�شر ال�سعادة.
النف�سي ولااجتماعي  النبوية في مجال تحقيق الأمن  ال�سنة  تعاليم  ت�شمل  كما 
�أي�ضا �ضمان �سلامة العر�ض والمال، لذلك �أر�شدت النا�س �إلى �ضرورة احترام الدم 
ُ�ؤْمِنُ  والمال والعر�ض. وفي هذا ال�سياق يقول الر�سول �صلى الله عليه و�سلم: »ْملا
نوُبَ«))).  طَاياَ وَالذُّ َ هَُاجِرُ مَنْ هَجَرَ ْخلا مَنْ �أَمِنَهُ النَّا�سُ عَلَى �أَمْوَالِهِمْ وَ�أَنْفُ�سِهِمْ، وَْملا

وتتمثل دلالة هذا الحديث النبوي ال�شريف من وجهين:
�أن �إيمان المرء لا يكتمل �إلا بالأمان الذي يوفره لأخيه الم�ؤمن.  	-1

وال�سلامة  المالية  ال�سلامة  �أ�سا�سين:  عن�صريين  الأمان  هذا  ي�شمل  �أن  ينبغي  	-2
لم لااجتماعي. الج�سدية. فبهما تتحقق الطم�أنينة، وي�سود ال�سِّ

ربوع  في  وال�سكينة  الأمن  لتحقيق  ي�سعى  الذي  النبوي  التوجيه  هذا  ومن 
المجتمع وفي نف�سية الأفراد، ورد في �صحيفة المدينة المنورة: »و�إنه من خرج �آمن، 
�آمن بالمدينة، �إلا من ظلم و�أثم«))). وفي ذات لااتجاه، حر�صت ال�سنة  ومن قعد 
تهدد  التي  الب�ؤر  من  باعتبارها  الأهلية،  والنزاعات  الفتن  مناه�ضة  على  النبوية 
الأمن ولاا�ستقرار، وهو ما نلم�سه في رد فعل الر�سول �صلى الله عليه و�سلم حين 
رفع الأن�صار في المدينة المنورة �سيوفهم وا�ستعدوا للاقتتال بينهم. فقد �أ�شعرهم 
مَ فَقَالَ  لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ بخطورة هذا الفعل ال�شنيع بالقول: »... فَخَرَجَ النَّبِيُّ �صَ
ارِيَّ  الْأَنْ�صَ هَُاجِرِيِّ  ْملا بِكَ�سْعَةِ   َ فَ�أُخِْرب �شَ�أْنهُُمْ  مَا  قَالَ  ثُمَّ  اهِلِيَّةِ  َ ْجلا �أَهْلِ  دَعْوَى  باَلُ  مَا 

ُ�ؤْمِنِ وَمَالِهِ، حديث رقم: 3934. �أخرجه ابن ماجه في �سننه، �أبواب الفتن، باَبُ حُرْمَةِ دَمِ ْملا 	-1
تهذيب �سيرة ابن ه�شام، �ص 115. 	-2
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مَ دَعُوهَا فَ�إِنَّهَا خَبِيثَةٌ....«))). ووفقا لما يذكره  لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ قَالَ فَقَالَ النَّبِيُّ �صَ
»دعوى  ب  الواقعة  لهذه  ال�سلام  عليه  و�صفه  ف�إن  لم�سلم،  �شرحه  في  النووي 
القبلية في الجاهلية كانت  الع�صبيات  �أن  ب�سبب  لها،  الجاهلية « تدل على كراهته 
ت�ستغل لتحقيق �أمور دنيوية �ألغاها الإ�سلام. ويك�شف تعجيل النبي �صلى الله عليه 
و�سلم، وم�سارعته لإطفاء نار هذه الفتنة التي تعيد ذاكرة الع�صر الجاهلي المقيت، 

لم المدنّي.  �إلى معرفته الدقيقة بخطورتها في زعزعة ال�سِّ
القراءة الفاح�صة في ن�صّ خطبة الوداع ما حوته من مبادئ تروم  وتك�شف 
�ضمن  حيث  المجتمع،  مكونات  لكافة  ولااجتماعي  النف�سي  الأمن  ركائز  تر�سيخ 
كافة  حماية  الخطبة  تلك  في  الواردة  بتوجيهاته  و�سلم  عليه  الله  �صلى  الر�سول 
الطوائف من �أي تدخل تع�سفي في خ�صو�صيتها �أو �أ�سرها �أو قومها �أو ما في ذلك 
عليه  ون�صّ  �أي عبث.  من  و�شرفهم،  �أفرادها،  حياة  �ضمن حماية  كما  نظير.  من 
ال�سلام في خطبته على منع �أي طائفة من �أن ت�ستعلي على طائفة �أخرى، �أو �أن تثري 
على ح�ساب فقر الآخرين، وهو ما يتجلى في قوله: »�إِنَّ دِمَاءَكُمْ وَ�أَمْوَالكَُمْ حَرَامٌ 
عَلَيْكُمْ كَحُرْمَةِ يوَْمِكُمْ هَذَا ِيف �شَهْرِكُمْ هَذَا ِيف بلََدِكُمْ هَذَا، �أَلَا كُلُّ �شَيْءٍ مِنْ �أَمْرِ 

وعَةٌ«))). اهِلِيَّةِ مَوْ�ضُ َ وعٌ، وَدِمَاءُ ْجلا تَ قَدَمَيَّ مَوْ�ضُ ْ اهِلِيَّةِ َحت َ ْجلا
ولم يقت�صر اهتمام ال�سنة النبوية على تحقيق الأمن في الأمور الكبرى المتعلقة 
بالحماية الج�سدية والعر�ض والمال وكافة الحقوق فح�سب، بل امتد اهتمامها �أي�ضا 
�إلى بع�ض الق�ضايا الجزئية ال�صغيرة، من قبيل �إزالة الأذى عن ال�شخ�ص، حتى ولو 

اهِلِيَّةِ، حديث رقم: 3518.  َ �أخرجه البخاري في كتاب المناقب، باَبُ مَا ينُْهَى مِنْ دَعْوَةِ ْجلا 	-1
مِنًى، ح 1739- 1742، وم�سلم)واللفظ له(، كتاب  �أَيَّامَ  طْبَةِ  ُ باَبُ ْخلا �أخرجه البخاري، كتاب الحج،  	-2
وَ�سَلَّمَ، حديث رقم: 1218. و�أ�ضاف ابن  عَلَيْهِ  لَّى اللهُ  النَّبِيِّ �صَ ةِ  باَبُ حَجَّ الحج، جزء: 4 �صفحة: 38 
ه�شام في ال�سيرة زيادة في الن�ص كما يلي: ».. �إنما الم�ؤمنون �إخوة، لا يحل لامرئ مالُ �أخيه �إلا عن طيب 

نف�س منه...«، تهذيب �سيرة ابن ه�شام، �ص 286- 287.
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�إ�شاعة الطم�أنينة،  تعلق الأمر ب�شوك ي�ضرّه وهو يم�شي في الطريق)))، وذلك بغية 
وراحة القلب للإن�سان �أينما حلّ وارتحل.

�أبرز منجزنا التحليلي في الق�سم الثاني من البحث المعالم الرئي�سية لمقومات 
لم المدنّي في ال�سنة النبوية، ون�صوّب النظر الآن نحو البحث عن الآليات التي  ال�سِّ

حر�صت هذه الأخيرة على تح�صينه وحمايته.
لم المدنّي في ال�سنة النبوية:  المبحث الثالث: �آليات تح�صين ال�سِّ

1- نبذ العنف:
�إن الفاح�ص لن�صو�ص الأحاديث النبوية، ي�ست�شف مناه�ضتها ال�شديدة لكل 
�أ�شكال العنف بين مكوّنات المجتمع، فهي ترف�ضه جملة وتف�صيلا، وتتبر�أ من كل من 
اختار العنف طريقا لتحقيق �أهدافه. وبما �أن حمل ال�سلاح في وجه الآخر الم�سالم، 
يعدّ واجهة من واجهات العنف، ف�إن الر�سول الأكرم نهى نهيا قاطعا عن حمله، 
حِ فَ�إِنَّهُ لَا يدَْرِي �أَحَدُكُمْ  َال يُر �أَحَدُكُمْ �إَِىل �أَخِيهِ بِال�سِّ فقال �صلى الله عليه و�سلم: »لَا يُ�شِ
�أبي  النَّارِ«))). وفي حديث عن  مِنَ  حُفْرَةٍ  فَيقََعُ ِيف  يدَِهِ،  ينَْزِعُ ِيف  يْطَانَ  ال�شَّ لعََلَّ 
ُ�سْلِمَانِ بِ�سَيْفَيْهِمَا  بكرة �أنه �سمع الر�سول �صلى الله عليه و�سلم يقول: »�إِذَا توََاجَهَ ْملا
قَْتُولُ ِيف النَّارِ. قَالَ: فَقُلْتُ: �أَوْ قِيلَ: ياَ رَ�سُولَ الِله، هَذَا الْقَاتِلُ فَمَا باَلُ  فَالْقَاتِلُ وَْملا
النبوية تحمّل  ال�سنة  �أن  يعني  ما  احِبِهِ«)))، وهو  �صَ قَتْلَ  �أَرَادَ  قَدْ  �إِنَّهُ  قَالَ:  قَْتُولِ؟  ْملا
م��سؤولية القتل للطرفين المتقاتلين، لأن نية القتل توفرت فيهما معا؛ ووجه الدلالة 
لم لااجتماعي.  �أ�صلا، لتعار�ضه مع ال�سِّ �أن ن�ص الحديث يناه�ض القتل  في ذلك 

حِ �إَِىل مُ�سْلِمٍ، حديث رقم:  َال �شَارَةِ بِال�سِّ �أخرجه: م�سلم، كتاب البر وال�صلة والآداب، باَبُ النَّهْيِ عَنِ الْإِ 	-1
.2616

حِ �إَِىل مُ�سْلِمٍ، حديث رقم:  َال �شَارَةِ بِال�سِّ �أخرجه م�سلم، كتاب البر وال�صلة والآداب، باَبُ النَّهْيِ عَنِ الْإِ 	-2
.2617

ُ�سْلِمَانِ بِ�سَيْفَيْهِمَا، حديث رقم: 2888. �أخرجه م�سلم، كتاب الفتن و�أ�شراط ال�ساعة، باَبُ �إِذَا توََاجَهَ ْملا 	-3
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ما  بعر�ضه، وهو  الم�سّ  �أو  الغير  النبوية دم  الأحاديث  نف�س لااتجاه، حرّمت  وفي 
هُ«))).  ُ�سْلِمِ حَرَامٌ دَمُهُ، وَمَالهُُ، وَعِرْ�ضُ ُ�سْلِمِ عَلَى ْملا يعك�سه قوله عليه ال�سلام« كُلُّ ْملا
وفي خطبة حجة الوداع، حذّر النبي �صلى الله عليه و�سلم من مغبة العنف و�سفك 
كُمْ بيَْنَكُمْ حَرَامٌ كَحُرْمَةِ يوَْمِكُمْ هَذَا،  عْرَا�ضَ الدماء فقال: »فَ�إِنَّ دِمَاءَكُمْ وَ�أَمْوَالكَُمْ وَ�أَ
اهِدَ عَ�سَى �أَنْ يبَُلِّغَ  اهِدُ الْغَائِبَ، فَ�إِنَّ ال�شَّ ِيف �شَهْرِكُمْ هَذَا، ِيف بلََدِكُمْ هَذَا، لِيُبَلِّغِ ال�شَّ
مَنْ هُوَ �أَوْعَى لهَُ مِنْهُ«))). بل كان عليه ال�سلام يدعو �إلى تجنب العنف اللفظي مثل 
اللعن ولو مع الأعداء والخ�صوم؛ فعَنْ �أَبِي هُرَيْرَةَ قَالَ: قِيلَ: ياَ رَ�سُولَ الِله ادْعُ عَلَى 

اَ بعُِثْتُ رَحْمَةً«))).  اناً، وَ�إَِّمن ْ �أُبْعَثْ لعََّ ُ�شْرِكِيَن قَالَ: �إِِّين َمل ْملا
الفتنة،  �شراك  في  ال�سقوط  مغبة  من  النبوية  ال�سنة  حذّرت  نف�سها،  وللغاية 
طريقا  ذلك  واعتبرت  �أخرى،  دون  لطائفة  التع�صب  �أو  الجماعة،  عن  والخروج 
منحرفا يف�ضي �إلى لااقتتال، حتى �أن الر�سول �صلى الله عليه و�سلم جعل الطائفيين 
ال�شريف:  الحديث  في  ورد  فقد  جاهلية،  ميتة  يموتون  من  عداد  في  والمتع�صبين 
تَ رَايةٍَ  ْ مَاعَةَ فَمَاتَ مَاتَ مِيتَةً جَاهِلِيَّةً، وَمَنْ قَاتلََ َحت َ اعَةِ وَفَارَقَ ْجلا »مَنْ خَرَجَ مِنَ الطَّ
بَةً فَقُتِلَ فَقِتْلَةٌ جَاهِلِيَّةٌ،  رُ عَ�صَ بَةٍ، �أَوْ ينَْ�صُ بَةٍ، �أَوْ يدَْعُو �إَِىل عَ�صَ بُ لِعَ�صَ يَّةٍ، يغَْ�ضَ عِمِّ
هَا وَفَاجِرَهَا، وَلَا يتََحَا�شَى مِنْ مُ�ؤْمِنِهَا وَلَا يفَِي لِذِي  رِبُ برََّ تِي يَ�ضْ وَمَنْ خَرَجَ عَلَى �أُمَّ
عَهْدٍ عَهْدَهُ، فَلَيْ�سَ مِنِّي وَلَ�سْتُ مِنْهُ«))). ولعظم هول خطر القتل والفتن، اعتبرهما 
النبي �صلى الله عليه و�سلم من علامات ال�ساعة، حيث �أثر عنه قوله فيما رواه �أبو 

هِ،  ُ�سْلِمِ، وَخَذْلِهِ، وَاحْتِقَارِهِ، وَدَمِهِ، وَعِرْ�ضِ رِيِم ظُلْمِ ْملا ْ �أخرجه م�سلم، كتاب البر وال�صلة والآداب، باَبُ َحت 	-1
وَمَالِهِ، حديث رقم: 2564.

�سَامِعٍ،  مِنْ  �أَوْعَى  غٍ  مُبَلَّ رُبَّ  مَ  وَ�سَلَّ عَلَيْهِ  اللهُ  لَّى  �صَ النَّبِيِّ  قَوْلِ  باَبُ  العلم،  كتاب  البخاري في  �أخرجه  	-2
حديث رقم: 67.

هَا، حديث رقم: 2599. ِ وَابِّ وَغَْري �أخرجه م�سلم، كتاب البر وال�صلة والآداب، باَبُ النَّهْيِ عَنْ لعَْنِ الدَّ 	-3
الْكُفْرِ،  �إَِىل  عَاةِ  الدُّ ذِيرِ  ْ وََحت  ِ الْفَِنت ظُهُورِ  عِنْدَ  مَاعَةِ  َ ْجلا بِلُزُومِ  الْأَمْرِ  باَبُ  الإمارة،  �أخرجه م�سلم، كتاب  	-4

حديث رقم: 1848.
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ياَ  الْهَرْجُ  وَمَا  قَالوُا:  الْهَرْجُ.   َ يكَُْرث حَتَّى  اعَةُ  ال�سَّ تقَُومُ  »لَا  عنه:  الله  ر�ضي  هريرة 
الذكر-  ال�سالفة  الأحاديث  الدلالة في  الْقَتْلُ«))). ووجه  الْقَتْلُ  قَالَ:  الِله؟  رَ�سُولَ 
�أو  لفظا  �أو  فعلا  و�أنواعه،  �أ�شكاله  بكافة  وتمنعه  العنف،  تدين  �أنها  كثير-  وغيرها 

معنى، وتعتبره مهددا لل�سلم المدنّي.
للأكاذيب  والترويج  الأقاويل  ابتداع  النبوية  ال�سنة  ناه�ضت  وبالمثل، 
المجتمع  مكونات  بين  لمية  ال�سِّ العلاقات  في  خلل  �إلى  ت�ؤدي  التي  وال�شائعات 
�أَكْذَبُ  نَّ  الظَّ فَ�إِنَّ   ، نَّ وَالظَّ »�إِيَّاكُمْ  ال�شريف:  الحديث  في  جاء  ولذلك  المدنّي، 
وا، وَلَا تدََابرَُوا، وَكُونوُا عِبَادَ الِله  �سُوا، وَلَا تبََاغَ�ضُ َ�سَّ �سُوا، وَلَا َجت َ�سَّ َدِيثِ، وَلَا َحت ْحلا
�إِخْوَاناً«))). وفي نف�س المعنى، �أكدت الأحاديث النبوية دفع الر�سول عليه ال�سلام 
لأي �ضرر يقع للنا�س عن طريق الظن والت�أويلات الخاطئة التي تحكم �سلبا على نيّة 
اّرب عن ت�ضايقه من هذه الآفة  الآخر، رجما بالغيب، وبما لا يعلمه �إلا الله، فقال مع
ْ �أُومَرْ �أَنْ �أَنْقُبَ  ال�سلبية التي تبث الفرقة ولاانق�سام بين مكونات المجتمع: »�إِِّين َمل

قُلُوبَ النَّا�سِ وَلَا �أَ�شُقَّ بطُُونهَُمْ«))).
المجتمع، ويكون  با�ستقرار  وتخلّ  الفتن  تزرع  التي  الو�شايات  نهى عن  كما 
فيها الل�سان �أكثر م�ضاء من الح�سام ))). وفي ذات الوقت، حذّر من مغبّة انت�شار 
توغر  التي  والإ�شاعات  الو�شايات  ب�سب  المجتمع  �أفراد  بين  والبغ�ضاء  العداوة 
 ِ الْبَْني ذَاتِ  وَ�سُوءَ  »�إِيَّاكُمْ  ال�سلام:  عليه  فقال  لاانتقام،  روح  وتزرع  ال�صدور، 

ُ�سْلِمَانِ بِ�سَيْفَيْهِمَا، حديث رقم: 157. �أخرجه م�سلم، كتاب الفتن و�أ�شراط ال�ساعة، باَبُ �إِذَا توََاجَهَ ْملا 	-1
�أخرجه البخاري، كتاب الفرائ�ض، باَبُ تعَْلِيمِ الْفَرَائِ�ضِ، حديث رقم:6724. 	-2

يَ اللهُ عَنْهُ  مُ وَخَالِدِ بْنِ الْوَلِيدِ رَ�ضِ َال �أخرجه البخاري في كتاب المغازي، بعَْثُ عَلِيِّ بْنِ �أَبِي طَالِبٍ عَلَيْهِ ال�سَّ 	-3
ةِ الْوَدَاعِ، حديث رقم: 4351. �إَِىل الْيمََنِ قَبْلَ حَجَّ

، فَ�إِنَّ اللِّ�سَانَ فِيهَا مِثْلُ وَقْعِ  َ ورد في �سنن ابن ماجه حديث ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم: "�إِيَّاكُمْ وَالْفَِنت 	-4
يْفِ« �أبواب الفتن، باَبُ كَفِّ اللِّ�سَانِ ِيف الْفِتْنَةِ، حديث رقم: 3968. ال�سَّ
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الِقَةُ«))) والحالقة هي التي تحلق الدين، وفي حديث �آخر عن عثمان ر�ضي  َ فَ�إِنَّهَا ْحلا
ةَ قَتَّاتٌ »))).  نَّ َ الله عنه، عن حذيفة �أنه �سمع قول النبي عليه ال�سلام: »لَا يدَْخُلُ ْجلا

�إن دلالات الأحاديث ال�سالفة تتمثل في:
�أنها  تبدو  التي  والنميمة  وال�شائعات  الأقاويل  من  المجتمع  حماية  �ضرورة  	-1

�صغيرة وتافهة، ولكن �أثرها خطير على مكونات المجتمع المدنّي.
ت�شكل خطرا على  التي  الظاهرة  الأ�سباب  البحث عن  النبوية  ال�سنة  تتعدى  	 -2
لم المدنّي، لتتعمق في الأ�سباب الباطنة المختفية وراء النف�س الب�شرية من  ال�سِّ
م�ستوى  في  يبقى  ولكنه  المرء،  به  يجاهر  لا  قد  دفين  وحقد  وح�سد  كراهية 
ال�سر، ويختفي في �أعماق النف�س الب�شرية الأمارة بال�سوء. ويكون انعكا�سه 
الم�ضمر،  الخطر  هذا  مناه�ضة  من  الهدف  �أما  الظاهر.  ال�صراع  من  �أثرا  �أبلغ 
لاا�ستقرار  على  والم�شو�شين  المغر�ضين  من  يخلو  مجتمع  خلق  في  فيتجلى 

لم المدنّي. لااجتماعي وتهيئ تربة �سليمة لا�ستنبات ال�سِّ
وعلى عك�س بع�ض النظريات التي تتبنى العنف كو�سيلة لح�سم ال�صراعات، 
لمي، والكلمة الطيبة، والرفق في التوا�صل  تدعو ال�سنة النبوية �إلى اتباع المنهج ال�سِّ
بين كافة �شرائح المجتمع المتعدد. �شفيعنا في ذلك مجموعة من الأحاديث النبوية 
�سَلِمَ  مَنْ  ُ�سْلِمُ  التي ت�صب في هذا لااتجاه، ومنها قوله �صلى الله عليه و�سلم: »ْملا
�أي�ضا:  وقوله  عَنْهُ«)))،  اللهُ  نهََى  مَا  هَجَرَ  مَنْ  هَُاجِرُ  وَْملا وَيدَِهِ،  لِ�سَانِهِ  مِنْ  ُ�سْلِمُونَ  ْملا
الواقع  وفي  هُ«))).  غَرَّ �أَوْ  مُ�سْلِمًا  ارَّ  �ضَ مَنْ  مَلْعُونٌ  مَلَكَتُهُ،  �سَيِّئٌ  نَّةَ  َ ْجلا يدَْخُلُ  »لَا 
باب،  و�سلم،  عليه  الله  �صلى  الله  ر�سول  عن  والورع  والرقائق  القيامة  �صفة  �أبواب  الترمذي،  �أخرجه  	-1

حِيحٌ، غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الْوَجْهِ.". حديث رقم: 2508، وقال: " هَذَا حَدِيثٌ �صَ
�أخرجه البخاري، كتاب الأدب، باَبُ مَا يكُْرَهُ مِنَ النَّمِيمَةِ، حديث رقم: 6056. 	-2

ُ�سْلِمُونَ مِنْ لِ�سَانِهِ وَيدَِهِ، حديث رقم:10. ُ�سْلِمُ مَنْ �سَلِمَ ْملا �أخرجه البخاري، كتاب الإيمان، باَبٌ ْملا 	-3
م�سند �أبو يعلى، حديث رقم: 96. 	-4
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العياني، ا�ستخدم عليه ال�سلام �سيا�سة اللين والرفق �أي�ضا حينما كان ين�شر الإ�سلام 
بع�ض  �إلى  �أر�سلهما  اللذين  للمبعوثين  و�صيته  عنه  �أثر  حيث  العربية  الجزيرة  في 
رَا،  رَا وَلَا تنَُفِّ رَا، وَبَ�شِّ رَا وَلَا تعَُ�سِّ البلدان المجاورة لدولة الر�سول عليه ال�سلام: »يَ�سِّ

وَتطََاوَعَا وَلَا تخَْتَلِفَا« ))).

وحفاظا على هذه القاعدة القائمة على اللين والم�سالمة في التعامل مع الغير، 
كان الر�سول �صلى الله عليه و�سلم يطبقها حرفيا حتى في ردّه على �إ�ساءات �ألدّ 
الْيهَُودِ  مِنَ  رَهْطٌ  �أنه »دَخَلَ  �أعدائه. فمن خلال ما ورد من الأحاديث ال�صحيحة 
امُ عَلَيْكُمْ. قَالتَْ عَائِ�شَةُ: فَفَهِمْتُهَا  مَ، فَقَالوُا: ال�سَّ لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ عَلَى رَ�سُولِ الِله �صَ
مَ: مَهًْال  لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ عْنَةُ قَالتَْ، فَقَالَ رَ�سُولُ الِله �صَ امُ وَاللَّ فَقُلْتُ: وَعَلَيْكُمُ ال�سَّ
مَا  تَ�سْمَعْ   ْ وََمل الِله،  رَ�سُولَ  ياَ  فَقُلْتُ:  كُلِّهِ،  الْأَمْرِ  فْقَ ِيف  الرِّ يحُِبُّ  اللهَ  �إِنَّ  عَائِ�شَةُ  ياَ 
مَ: قَدْ قُلْتُ: وَعَلَيْكُمْ«))). وي�ستنبط من  لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ قَالوُا؟ قَالَ رَ�سُولُ الِله �صَ
هذا الردّ النبوي �أنه �أ�سلوب في المعاملة بالمثل، لكن دون �شتم �أو توبيخ �أو ع�صبية، 
يحمي  الله  �أن  م�سبقا  يعلم  لأنه  ال�صراع،  فتيل  و�إ�شعال  الأع�صاب،  لإثارة  تفاديا 
نَّ اللهَ  لم بالرفق))). لذلك كان يو�صي عائ�شة ر�ضي الله عنها بالقول: »ياَ عَائِ�شَةُ �إِ ال�سِّ
فْقِ مَا لَا يعُْطِي عَلَى الْعُنْفِ، وَمَا لَا يعُْطِي عَلَى  فْقَ، وَيعُْطِي عَلَى الرِّ رَفِيقٌ يحُِبُّ الرِّ
مَا �سِوَاهُ«))). وكان عليه ال�سلام ببعد نظره الثاقب، يعرف ما يترتب عن �سيا�سة 
يحُْرَمِ  »مَنْ  ال�شريف:  بالحديث  ن�ستدل عليه  ما  �أثر طيّب، وهو  اللين والرفق من 

َرْبِ وَعُقُوبةَِ مَنْ  فِ ِيف ْحلا خْتَِال نَازُعِ وَالِا �أخرجه البخاري في كتاب الجهاد وال�سير، باَبُ مَا يكُْرَهُ مِنَ التَّ 	-1
ى �إِمَامَهُ، حديث رقم: 3038. عَ�صَ

فْقِ ِيف الْأَمْرِ كُلِّهِ، حديث رقم: 6024، . �أخرجه البخاري، كتاب الأدب، باَبُ الرِّ 	-2
لم في القر�آن وال�سنة، مرتكزاتها وو�سائل حمايتها، عبد الهادي الخملي�شي، �ص545. ا	ل�سِّ -3

فْقِ، حديث رقم: 2592. لِ الرِّ �أخرجه م�سلم، كتاب البر وال�صلة ولآداب، باَبُ فَ�ضْ 	-4
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بناء  اليوم في  ي�ستثمر  �أن  ينبغي  نبوي حكيم  توجيه  َ«)))، وهو  َْري ْخلا يحُْرَمِ  فْقَ  الرِّ
لم المدنّي. ال�سِّ

وي�ست�شف من مجمل هذه لاا�ست�شهادات �أن ال�سنة النبوية تقف على طرفي 
على  اعتداء  فيه  لما  العنف،  �أ�شكال  وكل  والقتل  والإرهاب  التطرف  مع  نقي�ض 
طائ�شة،  �أيادي  �ضحايا  ويذهبون  به،  ي�ؤاخذون  ذنب  لهم  لي�س  �أبرياء  �أ�شخا�ص 

لم لااجتماعي.  وينتج عنه انعدام الأمن وت�صدع منظومة ال�سِّ
لم المدنّي: 2- الحوار ك�آلية من �آليات تعزيز ال�سِّ

لمية وت�شبثه بثقافة الحوار: نزعة الر�سول ال�سِّ
لم المدنّي حتى  كان الر�سول �صلى الله عليه و�سلم قد اكت�سب تجربة في ال�سِّ
قبل البعثة النبوية، حيث �شارك في حلف المطيّبين الذي هو ترجمة وانعكا�س �أمين 
لروح الت�ضامن لااجتماعي. وكان يقوم بتوزيع الخدمات على الحجاج، وي�صلح 
بين القبائل. كما نجح في حلّ بع�ض م�شاكل قومه عن طريق الحوار، وهو ما تجلى 
في حلف الف�ضول))) الذي يمكن اعتباره بكل مو�ضوعية �أول رابطة مدنية للدفاع 
عن حقوق الإن�سان، يلج�أ �إليها كل مظلوم، فتكون هذه المبادرة - خلافا لما ذهبت 

�إليه بع�ض وجهات النظر - قد �سبقت بذلك »الماغنا كارتا »الأنجليزية))). 

فْقِ، حديث رقم: 2592. لِ الرِّ �أخرجه م�سلم، كتاب البر وال�صلة ولآداب، باَبُ فَ�ضْ 	-1
عن وقائع حلف الف�ضول يراجع: الكامل في التاريخ، ابن الأثير، 27-25/2. 	-2

»ماغنا كارتا« ومعناها »العهد الأعظم«، هي واحدة من الوثائق القانونية الأكثر �أهمية في العالم. �صدرت  	-3
في �أنجلترا �سنة 1215 م على يد الملك الأنجليزي جون لاكلاند. وقد ن�شرت جريدة لااتحاد الإماراتية 
�أقدم  �أنها تمثل  ب�أبو ظبي، زعم المتدخلون فيه  ملخ�صا للنقا�ش الذي جرى في رحاب جامعة نيويورك 
وثيقة في الحرية. انظر عدد الجريدة المذكورة ليوم 31 �أكتوبر 2015، في حين يرى البع�ض �أنها �شكلية، 
وغير ذات ت�أثير قانوني، وبخا�صة �أن الملك الذي �أ�صدرها كان م�ستبدا بالحكم. وللمزيد من التفا�صيل 

حول المو�ضوع، يراجع:
Magna Carta, J. C. Holt, Cambridge University Press 2015.
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لم لااجتماعي  وبمجرد نزول الوحي وبداية المرحلة النبوية، ارتفعت وتيرة ال�سِّ
تلزمه  التي  العظمى  النبوية  �أ�صبح واعيا بم��سؤوليته  �أنه  في م�سار حياته، وبخا�صة 
من  النبي  يجعل  �أن  ال�صدفة  من  يكن  لم  لذلك  �إليه.  يوحى  لما  الحرفي  التطبيق 
لم المدنّي �أ�صلا في علاقاته مع مجتمعه ال�صغير في المدينة المنورة، ومع القوى  ال�سِّ

الأخرى خارجها.
الحوار  مبد�أ  على  يرتكز  و�سلم  عليه  الله  �صلى  كان  �أنه  بالملاحظة  والجدير 
لمي في فترات القوة وال�ضعف على ال�سواء، �إذ طبّق هذا المبد�أ وهو م�ضطهد  ال�سِّ
في مكة، كما طبّقه وهو قوي في �صلح الحديبية. وعندما فتح مكة ودخلها �سلما، 
لمي الح�ضاري، فعفا عن �ألدّ �أعدائه بالأم�س))).  تعامل مع خ�صومه بالأ�سلوب ال�سِّ
بالن�صر  له  الإلهي  والوعد  بها،  يتمتع  كان  التي  الدائمة  الإلهية  الح�صانة  ورغم 
لم والحوار كلما وجد �إلى  المطلق، ف�إنه كان عليه ال�صلاة وال�سلام يجنح �إلى ال�سِّ

ذلك �سبيلا، مبتعدا عن �أ�ساليب الإكراه �أو فر�ض الر�أي الواحد. 
لم المدنّي،  لقد كان محمد �صلى الله عليه و�سلم م�ؤهلا للحوار المف�ضي �إلى ال�سِّ
المنكر، ف�ضلا عن كونه  بالمعروف والناهي عن  الآمر  البليغ  ال�صادق الأمين،  فهو 
�أ�س�س  طبق  لذلك  وتوا�ضعا.  وثقة  ومنطقا،  وعقلا  حجة  و�أقواهم  الخلق  �أ�شرف 
لمي في حياته العملية اعتمادا على ثلاث و�سائل �سلمية وهي الحكمة  ال�سِّ الحوار 
والإقناع والموعظة الح�سنة)))، فكانت تحركاته لا تتجاوز دائرة الوعظ والتذكير، 
وتفتيح القلوب والعقول على الحق، دون �إكراه، بعيدا عن لغة التهديد والوعيد. 
فقد جاء وفد من قبيلة دو�س �شمال اليمن �إلى المدينة المنورة برئا�سة طفيل بن عمرو 
واعتنقوا الإ�سلام. وعندما رجع طفيل �إلى قومه، دعاهم للدين الإ�سلامي، لكنهم 
رف�ضوا دعوته، فعاد �إلى الر�سول �صلى الله عليه و�سلم، و�شرح له �إخفاق مهمته 

�سيرة ابن ه�شام، �ص 227. 	-1
لمي في الإ�سلام، منهجا و�سيرة، عبد العظيم، المطعني، �ص15. مبادئ التعاي�ش ال�سِّ 	-2
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بالحوار كمنهج،  الم�ؤمن  النبي  �أن  بيد  اللعنة.  ي�ستنزل عليهم  �أن  الدعوية، و��سأله 
رف�ض ذلك ب�شدة، و�شجعه على العودة �إليهم، ولاا�ستمرار في دعوتهم بالحوار 
ال�سنة  في  يعود  �أن  لمية  ال�سِّ النبوية  الن�صيحة  بهذه  فا�ستطاع  الطيبة.  والكلمة 
بنعمة الإيمان، وهو ما ي�شكل  �أنعم الله عليهم  الموالية، ومعه ثمانون من قومه ممن 
الباحثين)))،  �أحد  ذلك  ا�ستنتج  كما  الخ�صم  ا�ستقطاب  في  ناجحا  حواريا  منهجا 
بل يمكن اعتباره �أي�ضا خطابا دبلوما�سيا نا�ضجا، يقنع المحاور، ويكوّن لديه ملكة 
التي  ال�شريفة  الأحاديث  من خلال  لنا  �سيتبين  كما  �إكراه  �أو  عنف  دون  القبول، 

�سي�أتي ذكرها في الفقرة الموالية.
فلا �شك �أن قدرة الر�سول �صلى الله عليه و�سلم، وبراعته في المنهج الحواري، 
وكفاءته في الإقناع، تبدو وا�ضحة من خلال �أقواله و�سلوكه، ومنها الحديث الذي 
�أخرجه الإمام �أحمد في م�سنده)))، مفاده �أن رجلا �شابا ا�ست�أذن الر�سول في الزنا، 
ف�أقنعه النبي الكريم من خلال حواره المبني على ال��سؤال والجواب، ولاا�ستدراج 
المنطقي، والحجج الدامغة، �أن �آفة الزنا تحدث قلقا نف�سانيا في الذات، وفي الأ�سرة، 
وفي دائرة الأقارب والمجتمع، فاقتنع الفتى بوا�سطة هذه الآلية الحوارية من غير 
ال�شريف  الواردة في متن الحديث  الواقعة  تعنيف ولا زجر. وي�ستنبط من هذه 
لم لااجتماعي على �أنه �أمر لا يتحقق بالقوة والغلبة  �أن ال�سنة النبوية تنظر �إلى ال�سِّ
وبالحوار  والجوارح،  القلب  �إلى  ينفذ  بخطاب  بل  القرار،  ب�سلطة  ولاا�ستبداد 
المخاطب  و�إقناع  والتوافق حولها،  الفكرة  لإي�صال  المنطقي  والتدرج  والإقناع، 

بعدم �صواب ر�أيه، وجعله يقبل الر�أي المخالف ال�صائب.

ا	ل�سيا�سة الخارجية للدولة الإ�سلامية ولاا�ستراتيجية العليا في �إدارة ال�صراع الدولي، عثمان بن عثمان،  -1
�ص78. 

2-	 الم�سند، حديث رقم: 22211، وينظر في: �سل�سلة الأحاديث ال�صحيحة للألباني،  ح 370، 712/1. 
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ولم يثبت في �سيرة النبي عليه ال�سلام انه ا�ستبدّ في �أي منا�سبة بر�أيه، بل كان 
لم والحرب، حتى  الحوار والت�شاور هما اللغة الوحيدة التي يتحدث بها في ال�سِّ
�أن الإمام البخاري �أفرد في �صحيحه بابا لل�شورى و«الم�شاورة قبل العزم والتبين 
»التي �سار على منهجها النبي الكريم. و�أورد �أحاديث حول م�شاورته لأ�صحابه في 
غزوة �أحد، وفي حادثة الإفك التي لم ي�صدر عنه ر�أي بخ�صو�صها حتى ا�ست�شار 
�أبي طالب و�أ�سامة بن زيد ر�ضي الله عنهما))). وال�شورى - كما يذهب  عليا بن 
�إلى ذلك الحكماء- منهج ناجح للحفاظ على كيان الدولة، وتدبير ��شؤونها، تفاديا 
لأزمات اجتماعية محتملة، و�إدراكا للر�أي الح�صيف الذي يتنا�سب مع الفكر الحر 
العام، ومن فل�سفة  الر�أي  المنبثق من الحوار لااجتماعي، ومن ت�صورات  ال�سليم 
للمقولة  طبقا  لااجتماعي  لاا�ستقرار  يخدم  الذي  والتوافق  ال�سيا�سية،  التعددية 

النبوية »�أَنْتُمْ �أَعْلَمُ بِ�أَمْرِ دُنْياَكُمْ«))).
ك�آلية لا  ال�سلام  الذي جعله �سيدنا محمد عليه  المنهج الحواري  وف�ضلا عن 
لم المدنّي، كانت المفاو�ضات و�إ�صلاح ذات البين  محيد عنها لتح�صين قواعد ال�سِّ

�أي�ضا �إحدى الآليات التي نهجها كذلك لحلّ النزاعات.
ويقدم لنا النموذج النبوي �أروع النماذج للمفاو�ض الناجح، مع �أكبر قوة 
�شرّ و�أكثرها بط�شا وجبروتا، وهي قري�ش الم�شركة. فقد خا�ض معها الر�سول �صلى 
الله عليه و�سلم �أ�صعب مفاو�ضات �سجلها التاريخ، ولكنها انتهت ب�صلح الحديبية 
بينهم( ح  تعالى )و�أمرهم �شورى  باب قول الله  بالكتاب وال�سنة،  البخاري، كتاب لااعت�صام  �صحيح  	-1
عليه  الله  )�صلى  النبي  عن  الله  ر�ضي  هريرة  �أبو  روى  ال�سياق  نف�س  وفي   .  ،7370  -7369  -  7368
لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ«. انظر:  حَابِهِ مِنْ رَ�سُولِ الِله - �صَ َ مَ�شُورَةً لِأَ�صْ كَْرث حَدًا قَطُّ كَانَ �أَ يْتُ �أَ و�سلم(: "مَا رَ�أَ
ال�سنن الكبرى للبيهقي، كتاب الجزية - جماع �أبواب ال�شرائط التي ي�أخذها الإمام على �أهل الذمة وما 

هَُادَنةَِ عَلَى النَّظَرِ لِلْمُ�سْلِمِيَن، حديث رقم: 18874.  يكون منهم نق�ضا للعهد، باَبُ ْملا
مَ مِنْ  لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ �أخرجه م�سلم، كتاب الف�ضائل، باَبُ وُجُوبِ امْتِثَالِ مَا قَالهَُ �شَرْعًا دُونَ مَا ذَكَرَهُ �صَ 	-2

�أْيِ، حديث رقم: 2363. نْياَ عَلَى �سَبِيلِ الرَّ مَعَايِ�شِ الدُّ
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الذي وقى الله به الم�سلمين �شرّ الحرب. فالمفاو�ضات وال�صلح و�إ�صلاح ذات البين 
�شكّلت دائما هدفا وغاية للر�سول �صلى الله عليه و�سلم في �إدارته للدولة، و�آلية 
لم الأهلي. لذلك جعل ال�صلح بين المتنازعين في مرتبة  من �آليات الحفاظ على ال�سِّ
�أبي الدرداء عن ر�سول الله �صلى الله عليه  �إذ ورد عن  عالية من مراتب الإيمان، 
ياَمِ وَالْقِياَمِ؟ قَالوُا: بلََى ياَ رَ�سُولَ  لَ مِنْ دَرَجَةِ ال�صِّ كُمْ بِ�أَفْ�ضَ ُ خِْرب و�سلم �أنه قال: »�أَلَا �أُ
الِقَةُ«))). وفي رواية عن  َ ِ هِيَ ْحلا ، وَفَ�سَادُ ذَاتِ الْبَْني ِ حُ ذَاتِ الْبَْني َال الِله، قَالَ: �إِ�صْ
ُكَ  �أبي �أيوب، قال: قال لي ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم: »ياَ �أَباَ �أَيُّوبَ، �أَلَا �أُخِْرب
وا  تبََاغَ�ضُ �إِذَا  النَّا�سِ  حِ  َال �إِ�صْ ي ِيف  ْ�شِ َمت نوُبَ؟  الذُّ بِهِ  ْحُو  وََمي الْأَجْرَ  بِهِ  اللهُ  مُ  يعَُظِّ اَ  ِمب

عَهَا«))). دَقَةٌ يحُِبُّ اللهُ مَوْ�ضِ وَتفََا�سَدُوا؛ فَ�إِنَّهَا �صَ
لم المدنّي و�صيانته،  وفي ذات المعنى الدال على �أهمية ال�صلح ك�آلية لتثبيت ال�سِّ
نَّةِ  َ ورد فيما رواه �أبو هريرة عن ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم: »تفُْتَحُ �أَبْوَابُ ْجلا
كَانتَْ  رَجًُال  �إِلَّا  �شَيْئًا  بِالِله  يُ�شْرِكُ  لَا  عَبْدٍ  لِكُلِّ  فَيُغْفَرُ  َمِي�سِ،  ْخلا وَيوَْمَ   ِ ثْنَْني الِا يوَْمَ 
حَتَّى  هَذَيْنِ  �أَنْظِرُوا  طَلِحَا  يَ�صْ حَتَّى  هَذَيْنِ  �أَنْظِرُوا  فَيُقَالُ:  �شَحْنَاءُ،  �أَخِيهِ   َ وَبْني بيَْنَهُ 
طَلِحَا«))). وفي حديث مروي عن �سهل بن �سعد  طَلِحَا �أَنْظِرُوا هَذَيْنِ حَتَّى يَ�صْ يَ�صْ
ر�ضي الله عنه �أن �أهل قباء اقتتلوا حتى تقاذفوا بالحجارة، فلمّا �أخبر عليه ال�سلام 
لِحُ بيَْنَهُمْ«))). و يت�ضح من دلالات هذه الأحاديث التي  بذلك قال »اذْهَبُوا بِنَا نُ�صْ
�أ�ساليب  من  �أ�سلوبا  البين  ذات  �إ�صلاح  من  جعل  الأكرم  الر�سول  �أن  �أوردناها، 

لم المدنّي. الحفاظ على لاا�ستقرار لااجتماعي وبناء ال�سِّ

�أخرجه الترمذي في �أبواب �صفة القيامة والرقائق والورع عن ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم، حديث  	-1
حِيحٌ«. رقم: 2509، وقال الترمذي: »هَذَا حَدِيثٌ حَ�سَنٌ �صَ

�شعب الإيمان للبيهقي، ح 10582، )مفرد(. 	-2
�أخرجه م�سلم، كتاب البر وال�صلة والآداب، باَبُ النَّهْيِ عَنِ الْفَحْ�شَاءِ، وَالتَّهَاجُرِ، حديث رقم: 2565. 	-3

لِحُ، حديث رقم: 2693. حَابِهِ اذْهَبُوا بِنَا نُ�صْ �أخرجه البخاري، كتاب ال�صلح، باَبُ قَوْلِ الْإِمَامِ لِأَ�صْ 	-4
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3- ن�شر ثقافة الت�ضامن والتوافق الاجتماعي:
ت�سليط  من  منا�ص  لا  المدنّي،  لل�سلم  النبوية  ال�سنة  تح�صين  كيفية  لإدراك 
وح�سبنا  �أ�س�سه؛  لتثبيت  والت�ضامن  التما�سك  ثقافة  لإ�شاعة  دعوتها  على  ال�ضوء 
�أن كل الأحاديث النبوية و�سلوكات الر�سول و�أفعاله كانت موجهة بالأ�سا�س نحو 
ن�شر ثقافة اجتماعية ت�سعى �إلى تكوين �صلات بين مكونات المجتمع، وبناء روابط 
�إن�سانية تتميز بديمومتها، لأنها تعك�س امتزاج م�صلحة الفرد بم�صلحة المجتمع، على 
عك�س الروابط المادية المرتبطة بم�صلحة �سلطة �أو طبقة �أو فرد، والتي غالبا ما تنتهي 
بانتهاء الحاجة �إليها، فهي روابط تتجاوز العن�صرية واللون والدم والقبيلة واللغة 
والوطن، لتجعل من المجتمع المدنّي بنيانا مترا�صا متما�سكا، ي�ستع�صي على الفرقة 

ولاانق�سام))). 
ونظرة فاح�صة في متون الأحاديث ال�شريفة، تبّني ما تفي�ض به من دعوة �إلى 
الفرد، وهو ما يعك�سه  �أنانية  تتجاوز  التي  الت�ضامن ولااندماج في دائرة الجماعة 
وَاحِدٍ  رَجُلٍ  عَلَى  جَمِيعٌ  مْرُكُمْ  وَ�أَ �أَتاَكُمْ   »مَنْ  و�سلم:  عليه  الله  �صلى  النبي  قول 
قَ جَمَاعَتَكُمْ فَاقْتُلُوهُ«))). والجماعة في ال�سنة النبوية  وْ يفَُرِّ اكُمْ �أَ يرُِيدُ �أَنْ يَ�شُقَّ عَ�صَ
تحيل على معنى التعا�ضد والتما�سك، وهو ما يت�ضح من خلال الأحاديث النبوية 
لُ  تفَْ�ضُ مَاعَةِ  َ ْجلا ةُ  َال »�صَ �أن  حتى  جماعية  بكيفية  العبادات  ممار�سة  �إلى  تدعو  التي 
ةَ الْفَذِّ بِ�سَبْعٍ وَعِ�شْرِينَ دَرَجَةً« كما جاء على ل�سان ر�سول الله �صلى الله عليه  َال �صَ
وبدورها،  العيدين.  و�صلاة  الجمعة  �صلاة  عن  يقال  نف�سه  ال�شيء  و  و�سلم))). 
تعد الزكاة مظهرا من مظاهر التكافل بين الأغنياء والفقراء داخل ن�سيج الجماعة. 

لم في القر�آن وال�سنة، الخملي�شي، �ص263. ا	ل�سِّ -1
تَمِعٌ، حديث رقم: 1852. ْ ُ�سْلِمِيَن وَهُوَ ُجم قَ �أَمْرَ ْملا �أخرجه م�سلم، كتاب الإمارة، باَبُ حُكْمِ مَنْ فَرَّ 	-2

ةَ الْفَذِّ بِ�سَبْعٍ وَعِ�شْرِينَ دَرَجَةً، حديث رقم:  َال لُ �صَ مَاعَةِ تفَْ�ضُ َ ةُ ْجلا َال �أخرجه: البخاري، كتاب الآذان، �صَ 	-3
.645
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ف�إن ال�صيام م�شاركة جماعية وم�ساواة في الجوع، والحج ملتقى جماعي  وبالمثل 
بيد  بالجماعة.  له �صلة  ما  النبوية على كل  ال�سنة  لذلك تحر�ص  الم�سلمين،  لجموع 
�أن الجماعة لن ت�صل �إلى تما�سكها �إلا �إذا �شارك كل فرد من ذات نف�سه وذات يده، 
وكان �سندا لها كيفما كان نوع هذه الم�ساندة، لذلك قال عليه ال�سلام: »�إِنَّ خِياَرَ 
اءً«))). وقال �أي�ضا فيما رواه �أن�س بن مالك ر�ضي الله عنه: »مَا  النَّا�سِ �أَحْ�سَنُهُمْ قَ�ضَ
لَّا كَانَ  وْ �إِنْ�سَانٌ، �أَوْ بهَِيمَةٌ، �إِ ٌ، �أَ وْ يزَْرَعُ زَرْعًا، فَيَ�أْكُلَ مِنْهُ طَْري مِنْ مُ�سْلِمٍ يغَْرِ�سُ غَرْ�سًا �أَ
بعمل  القيام  الإن�سان على  دَقَةٌ«))). وتكمن دلالة هذا الحديث في تحفيز  بِهِ �صَ لهَُ 
ينتفع به المجتمع، وي�ساهم في تحقيق تنميته، واعتباره عملا من �أعمال البر والخير، 
ت�ستفيد منه الجماعة، وي�صل �إلى م�ستوى ال�صدقة التي تزرع روح التكافل داخل 

الن�سيج لااجتماعي.
الر�سول  نهى  والتعاون)))،  التما�سك  �إلى  الداعي  الإلهي  الهدي  نور  وعلى 
�صلى الله عليه و�سلم عن العداوة بين النا�س، ودعا �إلى التعا�ضد والتما�سك. من 
ا. وَ�شَبَّكَ  هُ بعَْ�ضً لِلْمُ�ؤْمِنِ كَالْبُنْياَنِ، يَ�شُدُّ بعَْ�ضُ ُ�ؤْمِنَ  ذلك قوله عليه ال�سلام: »�إِنَّ ْملا
هِمْ وَترََاحُمِهِمْ وَتعََاطُفِهِمْ مَثَلُ  ُ�ؤمِْنِيَن ِيف توََادِّ ابِعَهُ«)))، وفي حديث �آخر: »مَثَلُ ْملا �أَ�صَ
ولأن  ى«))).  ُمَّ وَْحلا هَرِ  بِال�سَّ َ�سَدِ  ْجلا �سَائِرُ  لهَُ  تدََاعَى  وٌ  عُ�ضْ مِنْهُ  ا�شْتَكَى  �إِذَا  َ�سَدِ،  ْجلا
التعددية في المجتمع تفر�ض التعاون، وتتجاوز الفردية النرج�سية وحب الذات، 
�أَحْ�سَنُكُمْ  كُمْ  ُ مِنْهُ، وَخَْري ا  ً ى خَْري فَقَ�ضَ مَنِ ا�سْتَ�سْلَفَ �شَيْئًا  باَبُ  �أخرجه م�سلم، كتاب الم�ساقاة والمزارعة،  	-1

اءً، حديث رقم: 1600. قَ�ضَ
رْعِ وَالْغَرْ�سِ �إِذَا �أُكِلَ مِنْهُ، حديث رقم: 2320. لِ الزَّ زَُارَعَةِ، باَبُ فَ�ضْ َرْثِ وَْملا �أخرجه البخاري، كتاب ْحلا 	-2

ّ وَالتَّقْوَى وَلَا تعََاوَنوُا عَلَى الْإِثْمِ وَالْعُدْوَانِ(، المائدة/ 2. ِ قال تعالى: )وَتعََاوَنوُا عَلَى الِْرب 	-3
هِ، حديث رقم:  ِ َ�سْجِدِ وَغَْري ابِعِ ِيف ْملا �صَ �أخرجه البخاري)واللفظ له( في كتاب ال�صلاة، باَبُ تَ�شْبِيكِ الْأَ 	-4
دِهِمْ، حديث رقم:  ُ�ؤْمِنِيَن وَتعََاطُفِهِمْ وَتعََا�ضُ 481، وم�سلم في كتاب البر وال�صلة والآداب، باَبُ ترََاحُمِ ْملا

.2585
دِهِمْ، حديث رقم:  ُ�ؤمِْنِيَن وَتعََاطُفِهِمْ وَتعََا�ضُ �أخرجه م�سلم، كتاب البر وال�صلة والآداب، باَبُ ترََاحُمِ ْملا 	-5

.2586
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التكافل  فربط  الحقيقة،  بهذه  �صدح  الر�سول  ف�إن  للغير،  الخير  بحبّ  وا�ستبدالها 
مَا  لِأَخِيهِ  يحُِبَّ  حَتَّى  �أَحَدُكُمْ  يُ�ؤْمِنُ  »لَا  ال�سلام:  عليه  بقوله  بالإيمان  لااجتماعي 
يحُِبُّ لِنَفْ�سِهِ«)))، وطالب بالتعا�ضد والتكافل بين كل مكوّنات المجتمع الإ�سلامي.
وفي �سبيل بناء مجتمع مدني مت�ضامن ومتعاون، طالب بغر�س مجموعة من 
والتعا�ضد  التعاون  ت�شمل  �أخلاقية  �سلوكات  �إلى  وترجمتها  المجتمع،  في  القيمَ 
وحب الخير، و�إر�ساء �سلم يجنح �إلى تغليب المحبة والمودة على ح�ساب الخلاف 
�سُوا،  َ�سَّ وا، وَلَا َجت َا�سَدُوا، وَلَا تبََاغَ�ضُ والعدوان. يقول عليه ال�صلاة وال�سلام: »لَا َحت

�سُوا، وَلَا تنََاجَ�شُوا وَكُونوُا عِبَادَ الِله �إِخْوَاناً«))). َ�سَّ وَلَا َحت
المطالبة  �إلى  النبوية  ال�سنة  �أفراد المجتمع، ذهبت  التعاون بين  ولتر�سيخ مبد�أ 
التعا�ضد  الفرد المحتاج، حتى يتحقق  �إلى  القوي  الفرد  العون من جانب  بمدّ يد 
�سَ عَنْ مُ�ؤْمِنٍ  والت�ضامن، وهو ما ي�ست�شف من قوله �صلى الله عليه و�سلم: »مَنْ نفََّ
رَ عَلَى مُعْ�سِرٍ  �سَ اللهُ عَنْهُ كُرْبةًَ مِنْ كُرَبِ يوَْمِ الْقِياَمَةِ، وَمَنْ يَ�سَّ نْياَ نفََّ كُرْبةًَ مِنْ كُرَبِ الدُّ
نْياَ وَالْآخِرَةِ،  َهُ اللهُ ِيف الدُّ َ مُ�سْلِمًا �سََرت نْياَ وَالْآخِرَةِ، وَمَنْ �سََرت عَلَيْهِ ِيف الدُّ رَ اللهُ  يَ�سَّ
وَاللهُ ِيف عَوْنِ الْعَبْدِ مَا كَانَ الْعَبْدُ ِيف عَوْنِ �أَخِيهِ«))). وهو ن�ص حديثي ي�ؤكد مقا�صد 
ال�سنة النبوية في بناء مجتمع متما�سك ت�سوده روح التكافل والتعاون بهدف توثيق 
التي  المدنّي  المجتمع  �سمات  من  �سمة  وتلك  مكوّناته،  كل  بين  الإن�سانية  الأوا�صر 

تطمح �إليها المجتمعات المعا�صرة.

�أخرجه البخاري في كتاب الإيمان، باَبٌ مِنَ الْإِيماَنِ �أَنْ يحُِبَّ لِأَخِيهِ مَا يحُِبُّ لِنَفْ�سِهِ، حديث رقم: 13.  	-1
وَنحَْوِهَا،  وَالتَّنَاجُ�شِ  نَافُ�سِ  وَالتَّ �سِ  وَالتَّجَ�سُّ نِّ  الظَّ رِيِم  ْ َحت باَبُ  والآداب،  وال�صلة  البر  كتاب  في  م�سلم  	-2

حديث رقم: 2563.
الْقُرْ�آنِ،  وَةِ  تَِال جْتِمَاعِ عَلَى  لِ الِا باَبُ فَ�ضْ �أخرجه م�سلم في كتاب الذكر والدعاء والتوبة ولاا�ستغفار،  	-3

كْرِ، حديث رقم: 2699.  وَعَلَى الذِّ



- 61 -

وفي �سياق ثقافة التعاون والتكافل �أي�ضا، حر�صت ال�سنة النبوية على الإح�سان 
للفقير والأرملة واليتيم. من ذلك ما رواه �أبو هريرة ر�ضي الله عنه عن النبي �صلى 
جَُاهِدِ ِيف �سَبِيلِ الِله،  ِ�سْكِيِن كَاْمل اعِي عَلَى الْأَرْمَلَةِ وَْملا الله عليه و�سلم �أنه قال: »ال�سَّ
هِ، �أَناَ  ِ ائِمِ النَّهَارَ«))). وقال ب��شأن اليتيم: »كَافِلُ الْيتَِيمِ لهَُ �أَوْ لِغَْري يْلَ ال�صَّ �أَوِ الْقَائِمِ اللَّ
النبوية  ال�سنة  �إن  بل  وَالْوُ�سْطَى))).  بَّابةَِ  بِال�سَّ مَالِكٌ  وَ�أَ�شَارَ  نَّةِ«،  َ ْجلا ِ ِيف  كَهَاتْني وَهُوَ 
لم مع الجيران،  ال�سِّ الت�آزر والتكافل- لت�شمل حتى علاقات  امتدت - في �سياق 
ارِ حَتَّى ظَنَنْتُ  َ يلُ بِاْجل ِ ينِي جِْرب وهو ما يتجلى في الحديث ال�شريف: »مَا زَالَ يوُ�صِ

ثُهُ«))). �أَنَّهُ �سَيُوَرِّ
وي�ست�شف من جملة الأحاديث النبوية �سالفة الذكر �أن فكر الر�سول �صلى الله 
عليه و�سلم، ات�سم بال�شمولية وعمق النظرة لبناء مجتمع متكامل، م�ستقل ب�سيادته، 
للمحتاجين،  العمل  فر�ص  م�ؤمّن  الذاتي،  باقت�صاده  قوي  بوحدته،  متما�سك 
م�ستغن عن الحاجة لأي م�ساعدة خارجية. وبهذا المعنى، ف�إن التكافل لااجتماعي 
لا يخ�ص الجانب المادي فح�سب، بل ي�شمل كل حاجيات المجتمع مادية �أو معنوية 

�أو فكرية))).

فَقَةِ عَلَى الْأَهْلِ {وَيَ�سْ�أَلوُنكََ مَاذَا ينُْفِقُونَ قُلِ الْعَفْوَ كَذَلِكَ  لِ النَّ �أخرجه البخاري في كِتَابُ النَّفَقَاتِ، وَفَ�ضْ 	-1
نْياَ وَالآخِرَةِ}، حديث رقم: 5353، وم�سلم في كتاب الزهد  رُونَ ِيف الدُّ كُمْ تتََفَكَّ ُ اللهُ لكَُمُ الآياَتِ لعََلَّ يبَُِّني

ِ�سْكِيِن وَالْيتَِيمِ، حديث رقم: 2983.  رْمَلَةِ وَْملا والرقائق، باَبُ الْإِحْ�سَانِ �إَِىل الْأَ
وَالْيتَِيمِ، حديث رقم:  ِ�سْكِيِن  وَْملا الْأَرْمَلَةِ  َىل  �إِ حْ�سَانِ  الْإِ باَبُ  الزهد والرقائق،  �أخرجه م�سلم في كتاب  	-2

2983
ارِ وَقَوْلِ الِله تعََاَىل {وَاعْبُدُوا اللهَ وَلا تُ�شْرِكُوا بِهِ �شَيْئًا  َ اةِ بِاْجل �أخرجه البخاري، كتاب الأدب، باَبُ الْوَ�صَ 	-3
تَالا فَخُورًا}، حديث رقم: 6014. وم�سلم، كتاب البر وال�صلة  ْ قَوْلِهِ {ُخم �إَِىل  �إِحْ�سَاناً}  وَبِالْوَالِدَيْنِ 

َارِ، وَالْإِحْ�سَانِ �إِليَْهِ، حديث رقم: 2624. يَّةِ بِاْجل والآداب، باَبُ الْوَ�صِ
حمزة عبد الله المليباري، درا�سات تطبيقية في الحديث المو�ضوعي، �ص: 233 - 241. 	-4
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الت�ضامن  النبوية جعلت من  ال�سنة  �أن  الأحاديث  ي�ستخل�ص من جملة هذه 
المدنّي،  لم  ال�سِّ لتح�صين  طريقا  المجتمع  وطوائف  �أفراد  بين  والتعاون  والتكافل 
ال�صراع  �أ�سباب  وتزول  التفرقة،  عوامل  تنتفي  والتعاون  والتما�سك  فبالت�ضامن 
لم المدنّي ر�سوخا وثباتا. والعداوة، وتتقوى اللحمة بين عنا�صر المجتمع، مما يزيد ال�سِّ

4- القدرة على �إدارة التنوع داخل مجتمع يقوم على مبد�أ المواطنة: 
ف�سيف�سائيا  يثرب، مجتمعا  عند دخوله  و�سلم  عليه  الله  �صلى  الر�سول  وجد 
تتنوع �أعراقه، وتتباين فيه الديانات، ويقوم فيه نظام ع�شائري، ناهيك عن ت�أجج 
تعرقل  كانت  عوائق  وكلها  �أرجائه،  في  الطائفي  ولااقتتال  القبلية  الع�صبية  روح 
بناء مجتمع مندمج ومتلاحم. غير �أن عبقريته القيادية جعلته يذلّل كل ال�صعاب، 
ويعرف كيف يجعل من هذا التعدد قوة، ومن هذا التنوع وحدة، ومن اختلاف 
وح�صافة،  بحكمة  �أعدّها  التي  ال�صحيفة  بف�ضل  وذلك  م�ستمرا،  تعاي�شا  الأعراق 
مكوّنات  بين  واندماجا  �سلميا،  تعاي�شا  خلقت  د�ستورية  معاهدة  �أول  جعلها  مما 
�سيا�سية  وحدة  المتعددة  المكوّنات  هذه  من  خلقت  بل  المنورة)))،  المدينة  مجتمع 
رغم  �صراع،  �أو  تع�صب  �أدنى  دون  والتفاهم،  التحالف  على  تقوم  متجان�سة 
من  �أ�سا�س  على  لمية  ال�سِّ ال�صيغة  هذه  و�أقامت  والح�ضاري.  الثقافي  لااختلاف 
العدل والم�ساواة والحرية الفكرية والعقدية، مما جعل مجتمع المدينة »مجتمعا دوليا 
»تتعاي�ش فيه كل الأجنا�س والديانات، رغم اختلافها في الأ�صل والعرق والدين، 

حيث اعتبر الجميع �أمة من الم�ؤمنين. 
لمي، ف�إن  ورغم �أن بنود هذه المعاهدة الد�ستورية لا تحدد فترة التعاي�ش ال�سِّ
بكل  القول  يمكن  لذلك  كاملة.  بنوده  بتنفيذ  ملزما  كان  العهود  احترام  واجب 
ورد الن�ص حول ال�صحيفة في �صحيح م�سلم، كتاب العتق، باب تحريم تولي العتيق غير مواليه، ح 3790  	-1
�ص 566. وانظر تفا�صيل ن�ص ال�صحيفة في: البداية والنهاية، ابن كثير، 273/3- 276 - انظر �أي�ضا: 

الوثائق ال�سيا�سية الراجعة للع�صر النبوي، محمد حميد الله، �ص59 - 62.
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التعاي�ش  في  تاريخيا  �أنموذجا  بحق  تج�سد  المدينة  �صحيفة  �إن  ونزاهة:  مو�ضوعية 
لم المدنّي، بف�ضل قدرتها على �إدارة  وخلق روح المواطنة، ومثالا بارزا لمبادئ ال�سِّ
للتحالف  نواة  �أهدافها  �شكلت  حيث  العنا�صر،  متعدد  مجتمع  في  لااختلاف 
 ُ ُ�ؤْمِنِيَن وَاحِدَةٌ، لَا يُ�سَاِمل والتكتل، وهو ما يبدو جليا من البند القائل: »وَ�إِنَّ �سِلْمَ ْملا
ت  ِ �إِلَّا عَلَى �سَوَاءٍ وَعَدْلٍ بيَْنَهُمْ«. كما ن�صّ مِنٍ ِيف قِتَالٍ ِيف �سَبِيلِ َّهللا مُ�ؤْمِنٌ دُونَ مُ�ؤْ
ال�صحيفة على مبد�أ عدم حماية من يخرج عن دائرة الم�سالمة، و�أكدت على �سيادة 
الدولة، وم�شروعية التحالف لمحاربة �أعداء ال�سلام، حيث ورد في �إحدى بنودها: 
رَ عَلَى مَنْ حَارَبَ  ُ�سْلِمِيَن نفََقَتَهُمْ، وَ�إِنَّ بيَْنَهُمُ النَّ�صْ »وَ�إِنَّ عَلَى الْيهَُودِ نفََقَتَهُمْ وَعَلَى ْملا
الْإِثْمِ«. وت�ضمنت  دُونَ   َّ وَالِْرب يحَةَ  وَالنَّ�صِ حَ  النُّ�صْ بيَْنَهُمُ  نَّ  وَ�إِ حِيفَةِ،  ال�صَّ هَذِهِ  �أَهْلَ 
ا �صريحا حول ن�صرة المظلوم كيفما كان جن�سه �أو لونه، مما يبين �أن  ال�صحيفة ن�صّ
�صحيفة المدينة كانت تن�شد بناء مجتمع مندمج، وتطبّق مفهوما جديدا للمواطنة، 

يت�أ�س�س على مبد�أ لاانتماء للدولة، ولي�س للعرق �أو القبيلة �أو الطائفة))). 
لمية، ف�سحت ال�صحيفة الطريق العملي والتطبيقي للتعارف  وبهذه البنود ال�سِّ
القانون  بف�ضل  المدينة،  في  المقيمة  الأجنا�س  مختلف  بين  والت�ساكن  والتعاي�ش 
الذي و�ضعه الر�سول �صلى الله عليه و�سلم، وكان حلّا مدنيا بامتياز، ي�سري على 
�آخر، ويحمي حقوق  امتياز عن�صر على  المنورة، دون  المدينة  �سكان  عنا�صر  كل 

لم المدنّي.  المواطنة، وي�شكل ح�صنا منيعا ل�صيانة ال�سِّ
5- تحمّل الم�س�ؤولية وح�سن �أداء الأمانة لمناه�ضة الف�ساد:

لتح�صين  المتاحة  الآليات  �أكثر  من  يعد  الم��سؤولية  مبد�أ تحمّل  �أن  مراء في  لا 
�أو  يحتلها،  التي  المكانة  اختلفت  مهما  مواطن  كل  ي�شعر  فعندما  المدنّي؛  لم  ال�سِّ
الر�سالة  و�أبعاد  وثقلها،  م��سؤوليته  بحجم  المجتمع  داخل  ي�ؤديها  التي  الوظيفة 

تهذيب �سيرة ابن ه�شام، �ص 111- 115. 	-1
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لااجتماعية التي �أنيطت به، ف�إنه يكون بذلك قد �ساهم في و�ضع ا�ستراتيجية ناجحة 
لم المدنّي. لذلك فالحاجة �إلى المرجعية ال�سنية النبوية في هذا ال�صدد  لحماية ال�سِّ
وتو�ضيح  والجماعية،  الفردية  الم��سؤولية  روح  لتعزيز  جاءت  لأنها  ملحة،  حاجة 
علاقة التكامل بينهما، مع �إبراز قيمة �أداء الأمانة انطلاقا من قول الر�سول �صلى الله 
كُمْ مَ�سْ�ؤُولٌ عَنْ رَعِيَّتِهِ... الحديث«))). فدلالة هذا  كُمْ رَاعٍ، وَكُلُّ عليه و�سلم: »كُلُّ
الحديث تكمن في تحميل الم��سؤولية للجميع حتى ي�ؤدي كل واحد دوره المنوط 
به. فالفرد م��سؤول عن �سلم �أ�سرته ومجتمعه، والمر�أة م��سؤولة عن بيتها، والجماعة 
م��سؤولة عن رعاية ذوي الحاجات وكفالتهم وحمايتهم في �أنف�سهم وفي �أموالهم. 
وي�ست�شف من ذلك �أن �أ�صل العلاقات الب�شرية في منظور ال�سنة النبوية هو التعاون 
عليها،  وال�سهر  الأمانة  �أداء  واحترام  الجماعة،  لخدمة  الجهود  وتكاثف  والت�آزر، 
�أفراد  �سلامة  و�ضمان  العي�ش،  ت�أمين  طريق  عن  الحياة  في  لم  ال�سِّ تحقيق  �أجل  من 
الم��سؤولية،  بثقل  الوعي  قائدا - واعيا كل  ب�صفته  الر�سول -  المجتمع. وقد كان 
�أمور  الم��سؤولية لإدارة  لذلك كان يتحرى الأمر في اختيار من يعينهم في موقع 
الم�سلمين. فعندما طلب منه �أبو ذر الغفاري توليته على �إحدى الولايات، �أجابه: 
نَّهَا �أَمَانةَُ، وَ�إِنَّهَا يوَْمَ الْقِياَمَةِ خِزْيٌ وَندََامَةٌ، �إِلَّا مَنْ �أَخَذَهَا  عِيفٌ، وَ�إِ ، �إِنَّكَ �ضَ »ياَ �أَباَ ذَرٍّ
ى الَّذِي عَلَيْهِ فِيهَا«)))، مما ي�ؤكد خطورة الأمانة المعلقة على �أولي الأمر،  هَا وَ�أَدَّ بِحَقِّ
و�ضرورة توفر الحاكم والوالي على الحزم اللازم من �أجل مكافحة الف�ساد الذي 

يخرب العلاقات بين المجتمع المتعدد الأجنا�س. 

وفي منحى هذا ال�سلوك الم��سؤول المتكامل الذي ت�شارك فيه كل الأطراف، 

دُُنِ، حديث رقم: 7138، و م�سلم، كتاب  مُعَةِ ِيف الْقُرَى وَْملا ُ �أخرجه البخاري، كتاب الأحكام، باَبُ ْجلا 	-1
ةِ  َ�شَقَّ عِيَّةِ وَالنَّهْيِ عَنْ �إِدْخَالِ ْملا فْقِ بِالرَّ َثِّ عَلَى الرِّ ائِرِ وَْحلا َ مَامِ الْعَادِلِ وَعُقُوبةَِ ْجلا يلَةِ الْإِ الإمارة، باَبُ فَ�ضِ

عَلَيْهِمْ، حديث رقم: 1829.
رُورَةٍ، حديث رقم: 1825. ِ �ضَ �أخرجه م�سلم، كتاب الإمارة، باَبُ كَرَاهَةِ الْإِمَارَةِ بِغَْري 	-2
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التي  الف�ساد  �أ�شكال  جميع  تغيير  في  مواطن  كل  دور  على  النبوية  ال�سنة  تقف 
ال�شريف:  الحديث  الواردين في  »المنكر«  و  »المعروف«  م�صطلحي  اختزلتها في 
ْ يَ�سْتَطِعْ فَبِقَلْبِهِ،  ْ يَ�سْتَطِعْ فَبِلِ�سَانِهِ، فَ�إِنْ َمل هُ بِيدَِهِ، فَ�إِنْ َمل ْ »مَنْ رَ�أَى مِنْكُمْ مُنْكَرًا فَلْيُغَِّري
�أيا  الفرد  يلزم  �أنه  الحديثي  الن�ص  هذا  من  في�ست�شف  الْإِيماَنِ«))).  عَفُ  �أَ�ضْ وَذَلِكَ 
كان، بم��سؤولية مناه�ضة الف�ساد، و�إ�صلاح كل ما من ��شأنه �أن ي�شكل م�صدر قلق 
للب�شر، ويهدّد ا�ستقرارهم و�أمنهم. ولأهمية مناه�ضة الف�ساد لقيام مجتمع مدني 
�سليم، جعلت ال�سنة النبوية م��سألة الأمر بالمعروف في مرتبة ال�صدقة، تحفيزا للنا�س 
فقال  الف�ساد،  �أي ذرة من  من  المجتمع  �إ�شاعة الخير، وتح�صين  لم�شاركة في  على 
ْ يجَِدْ؟  دَقَةٌ. فَقَالوُا: ياَ نبَِيَّ الِله، فَمَنْ َمل �صلى الله عليه و�سلم: »عَلَى كُلِّ مُ�سْلِمٍ �صَ
َاجَةِ  ْ يجَِدْ؟ قَالَ: يعُِيُن ذَا ْحلا قُ. قَالوُا: فَ�إِنْ َمل دَّ قَالَ: يعَْمَلُ بِيدَِهِ، فَينَْفَعُ نفَْ�سَهُ وَيتََ�صَ
، فَ�إِنَّهَا  رِّ عَْرُوفِ، وَلْيُمْ�سِكْ عَنِ ال�شَّ ْ يجَِدْ؟ قَالَ: فَلْيعَْمَلْ بِاْمل لَْهُوفَ. قَالوُا: فَ�إِنْ َمل ْملا

دَقَةٌ«))). لهَُ �صَ
ربطت  المنكر،  عن  والنهي  بالمعروف  الأمر  في  الم��سؤولية  تحمّل  ولج�سامة 
ال�سنة النبوية عدم احترام هذه الم��سؤولية وتنفيذها بال�شكل المطلوب بالعقاب في 
الآخرة، تهيّبا منها، وتحذيرا من عدم لاالتزام بها، �إذ جاء في الحديث ال�شريف فيما 
هُمُ اللهُ  نْ يعَُمَّ ُوهُ، يوُ�شِكُ �أَ نُْكَرَ فَلَمْ يغَُِّري ذَا رَ�أَوُا ْملا رواه �أبو بكر بن �شيبة: »�إِنَّ النَّا�سَ �إِ
بِعِقَابٍ«))). وي�ستنبط من هذا الحديث ال�شريف �أن تغيير المنكر ومحاربة الف�ساد، 
تطبيقه  ويترتب عن عدم  المدنّي،  المجتمع  �أفراد  من  فرد  لكل  �صريحا  �إلزاما  يعدُّ 

نُْكَرِ مِنَ الْإِيماَنِ، وَ�أَنَّ الْإِيماَنَ يزَِيدُ وَينَْقُ�صُ، وَ�أَنَّ  �أخرجه م�سلم، كتاب الإيمان، باَبُ بيَاَنِ كَوْنِ النَّهْيِ عَنِ ْملا 	-1
نُْكَرِ وَاجِبَانِ، حديث رقم: 49. عَْرُوفِ وَالنَّهْيَ عَنِ ْملا الْأَمْرَ بِاْمل

عَْرُوفِ، حديث  بِاْمل فَلْيعَْمَلْ  يجَِدْ   ْ فَمَنْ َمل دَقَةٌ  مُ�سْلِمٍ �صَ كُلِّ  عَلَى  باَبٌ  الزكاة،  البخاري، كتاب  �أخرجه  	-2
رقم: 1445.

�أخرجه ابن حبان في �صحيحه، كتاب البر والإح�سان، باب ال�صدق والأمر بالمعروف والنهي عن المنكر،  	-3
لِ وَالْعِلْمِ، حديث رقم: 305. لَ لِلْآيِ قَدْ يخُْطِئُ ِيف تَ�أْوِيلِهِ لهََا، وَ�إِنْ كَانَ مِنْ �أَهْلِ الْفَ�ضْ تَُ�أَوِّ ذِكْرُ الْبَياَنِ بِ�أَنَّ ْملا
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لمقاومة كل  النبوية  ال�سنة  عليه  د�أبت  الذي  الحر�ص  باب  من  �إلهي، وهذا  عقاب 
المثبطات التي تحول دون تحقيق �سلم مدني، وفي مقدمتها الف�ساد.

6- احترام اتفاقيات التعاي�ش والالتزام بالمعاهدات:
ل�صيانة  النبوية  ال�سنة  تبنتها  التي  الآليات  من  المعاهدات  احترام  مبد�أ  يعتبر 
لم المدنّي. والمعاهدة في ال�سنة النبوية هي اتفاق يعقده الم�سلمون مع جماعة  ال�سِّ
تت�ساكن  و�أعراق مختلفة،  بين طوائف  قانونية  لتنظيم علاقات  الم�سلمين  من غير 
في مجتمع واحد، قائم على قاعدة المواطنة والم�ساواة في الحقوق والواجبات، 
بعيدا عن �أي مظهر من مظاهر لاا�ستعلاء والعن�صرية، �أو تحكم طرف في الآخر. 
اللف  عن  وبعدها  ومعانيها،  لغتها  بو�ضوح  النبوية  المعاهدات  هذه  تميزت  وقد 
والدوران، �أو تعمد اللب�س والغمو�ض. كما تميّزت ب�صدقها وتجنّبها لكل �شك �أو 

احتمال �أو ت�أويل خاطئ))).
المتبادل  القبول  الر�ضى، وعلى  مبنية على  �أنها كانت  �أي�ضا  ومن خ�صائ�صها 
بين الأطراف المتعاهدة، دون �إجبار �أو �إكراه تحت طائلة �أي تهديد. كما ات�سمت 
بواقعيتها وبعدها عن المثاليات، حيث �إن جلّ بنودها كانت قابلة للتطبيق. ولتلافي 
هذه  تكون  �أن  و�سلم  عليه  الله  �صلى  حر�ص  التنفيذ،  عند  الطرفين  بين  الخلاف 

المعاهدات محررة ومكتوبة، حتى يمكن الرجوع �إلى ن�صو�صها عند لااختلاف.
و�سيلة  النبوية  ال�سنة  في  لااتفاقيات  واحترام  بالمعاهدات  لاالتزام  وي�شكل 
لم المدنّي و�صيانته، �إذ ت�صل بمبد�أ لاالتزام بالتعاي�ش بين طوائف المجتمع  لتفعيل ال�سِّ
بحالة  تتقيد  الغير لا  فالمعاهدة مع  المطلق،  التقدي�س والإلزام  مرتبة  �إلى  المتعددة 
�ضعف �أو قوة، لأنها لي�ست علاجا لحالة ظرفية، بل لتثبيت �سلم اجتماعي دائم، 

لم في القر�آن وال�سنة، الخملي�شي، �ص573 - الوثائق ال�سيا�سية الراجعة للع�صر النبوي، محمد ماهر  ا	ل�سِّ -1
حمادة، �ص80-79.
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في فترة القوة كما في فترة ال�ضعف.
�أو  بالعهود، وجعل نكثها  الوفاء  النبي الكريم على  ال�سياق، حثّ  وفي هذا 
النفاق، فقال �صلى الله عليه و�سلم: »مِنْ  التمل�ص منها عملا يندرج �ضمن باب 
خَانَ«  ائْتُمِنَ  وَ�إِذَا  �أَخْلَفَ،  وَعَدَ  وَ�إِذَا  كَذَبَ،  ثَ  حَدَّ �إِذَا  ثةٌَ:  ثَال نَُافِقِ  ْملا مَاتِ  عََال
بالعهد حتى بعد الوفاة جزءا من  �إنه عليه ال�صلاة وال�سلام جعل الوفاء  )))، بل 

الإيمان))). وفي ال�سياق نف�سه، تحثّ الأحاديث النبوية على الوفاء بالعهود لتنظيم 
العلاقات بين الأفراد، وبين المجتمعات والطوائف، وبخا�صة ال�شعوب والأقليات 
التي دخلت تحت ذمة الم�سلمين؛ فقد �أثر عن الر�سول �صلى الله عليه و�سلم قوله: 
طَُيِّبُونَ«))). وي�ؤخذ  وُفُونَ ْملا كُمْ بِخِياَرِكُمْ؟ »قَالوُا: بلََى. قَالَ: خِياَرُكُمُ ْملا ُ »�أَلَا �أُخِْرب
من هذا الحديث ال�شريف �أنه ربط الوفاء بالعهد هو ربط بمبد�أ القيمَ الأخلاقية التي 
وانتمائها  عرقيا،  اختلافها  المجتمع رغم  مكونات  بين  المعقودة  لاالتزامات  تحترم 

لديانات �سماوية مختلفة، بما يتما�شى مع مفهوم المواطنة.

ون�ست�شف من الوقائع التاريخية الواردة في كتب ال�سيرة النبوية ما ي�ؤكد هذا 
لااتجاه. ف�إبان مفاو�ضات �صلح الحديبية، لم يتوان الر�سول الأكرم عن الت�ضحية 
ب�أحد رجاله المخل�صين، وهو �أبو جندل ليرده �إلى الم�شركين، طبقا لل�صلح الذي 
ين�صّ على �إلزام الم�سلمين برد من ي�أتيهم من قري�ش ويدخل الإ�سلام. فرغم منا�شدة 
�أبي جندل للر�سول بعدم ت�سليمه للعدو، خوفا من الفتنة في دينه، ف�إنه �أجابه بلغة 
 َ َّهللا فَ�إِنَّ  وَاحْتَ�سِبْ،   ْ ِرب ا�صْ جَنْدَلٍ  �أَباَ  »ياَ  بالعهد:  الوفاء  ب�أهمية  والوعي  الم��سؤولية 

كتاب  له(،  وم�سلم)واللفظ   .33 رقم:  حديث  نَُافِقِ،  ْملا مَةِ  عََال باَبُ  الإيمان،  كتاب  البخاري،  �أخرجه  	-1
نَُافِقِ، حديث رقم: 59. الِ ْملا الإيمان، باَبُ بيَاَنِ خِ�صَ

ا	نظر حديث عائ�شة ر�ضي الله عنها في و�صف وفاء الر�سول �صلى الله عليه و�سلم لل�سيدة خديجة، في  -2
�صحيح البخاري، كتاب الأدب، باَبٌ حُ�سْنُ الْعَهْدِ مِنَ الْإِيماَنِ، حديث رقم: 6004.

�أخرجه �أبو يعلى في الم�سند، حديث رقم: 1052. 	-3
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َ الْقَوْمِ  رَجًا.�إِنَّا قَدْ عَقَدْناَ بيَْنَنَا وَبْني ْ عَفِيَن فَرَجًا وََخم ُ�سْتَ�ضْ نَْ مَعَكَ مِنَ ْملا جَاعِلٌ لكََ وَِمل
ِ، وَ�إِنَّا لَا نغَْدِرُ بِهِمْ« )))، مما يدل �أن  عْطَيْنَاهُمْ عَلَى ذَلِكَ وَ�أَعْطَوْناَ عَهْدَ َّهللا لْحًا وَ�أَ �صُ
لاالتزام  الأطراف  و�أن من واجب كل  الم�صلحة،  يفوق  النبوية  ال�سنة  العهد في 

لم. بتنفيذ لااتفاقية حتى نهايتها حفاظا على ال�سِّ
وتعد المعاهدات المعقودة مع ال�شعوب التي فتحها الم�سلمون �شكلا من �أ�شكال 
لمي معه، وهي غالبا تلك المعاهدات التي  التعددية والقبول بالآخر والتعاي�ش ال�سِّ
كان يتم عقدها بين قادة الجيو�ش و�سكان البلاد المفتوحة عنوة، ممنّ اختاروا البقاء 
على ديانتهم الأ�صلية مع دفع الجزية. ويعتبر عهد الذمة دائم المفعول، لأنه ينتقل 
�آليا من الأب الذمي �إلى ابنه فحفيده. وبمجرد توقيع هذا العهد، ي�صبح الذميون 

مواطنين في دار الإ�سلام ))).
بحر�صها  الذمة،  �أهل  مع  التعاي�ش  النبوية  ال�سنة  نت  ح�صّ �أخرى،  ناحية  من 
على وجوب  وال�صريح  الوا�ضح  والن�صّ  معتقداتهم،  حياتهم وحرية  ت�أمين  على 
حمايتهم من كل �أذى �أو �ضرر؛ يقول عليه ال�صلاة وال�سلام محذرا من �أي ظلم 
خَذَ  وْ �أَ فَهُ فَوْقَ طَاقَتِهِ، �أَ وْ كَلَّ هُ، �أَ يقع على �أهل الذمة: »�أَلَا مَنْ ظَلَمَ مُعَاهَدًا �أَوِ انْتَقَ�صَ

ِ طِيبِ نفَْ�سٍ فَ�أَناَ حَجِيجُهُ يوَْمَ الْقِياَمَةِ«))).  مِنْهُ �شَيْئًا بِغَْري
ال�سنة  �أولته  ما  على  دليلا  تنه�ض  ال�شريفة  الأحاديث  هذه  كل  �أن  �شك  ولا 
النبوية من عناية واحترام للمعاهدات ولااتفاقيات وال�صكوك، لأن في احترامها 
�إلغاء لأ�سباب النزاع بين مكونات المجتمع، وتح�صينًا لل�سلم المدنّي بدفاعات قوية، 

�أ�سا�سها التزام الأطراف بما ي�ضمن لاا�ستقرار لااجتماعي.

تهذيب �سيرة ابن ه�شام، �ص201 - 202. 	-1
ا	لإ�سلام والقانون الدولي، �إح�سان الهندي، �ص 49. -2

بِالتِّجَارَةِ،  �إِذَا اخْتَلَفُوا  ةِ  مَّ �أَهْلِ الذِّ يِر  �أخرجه �أبوداود في كتاب الخراج والفيء والإمارة، باَبٌ ِيف تعَْ�شِ 	-3
حديث رقم: 3052.
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7- �إقرار الم�ساواة والعدالة بين مكوّنات المجتمع:
لم المدنّي، بالدعوة  �أ�سهمت ال�سنة النبوية في و�ضع حجر الزاوية ل�صيانة ال�سِّ
لتطبيق الم�ساواة التامة بين �أفراد المجتمع، والمماثلة في القيمة الب�شرية بينهم، ب�صرف 
النظر عن �أعراقهم ودياناتهم ومكانتهم لااجتماعية، وهو ما يعرف اليوم بالمواطنة 
قانون  معيّنة، في ظل  �أمة  �أو  �شعب  �إلى  �سيا�سيا  بالانتماء  المرء  �إح�سا�س  التي هي 
م�شاربهم  اختلاف  على  �أر�ض  بقعة  في  يعي�شون  الذين  النا�س  جميع  على  يطبّق 

الدينية والمذهبية, و�أ�صولهم العرقية. 

التي  المبادئ  �أبرز  �أن من  يت�ضح  النبوية،  ال�سنة  قراءة في معالم  ومن خلال 
الحقوق  الب�شر في  بين  الم�ساواة  تطبيقها:  �إلى  و�سلم  عليه  الله  �صلى  الر�سول  دعا 
والحريات، ورف�ض �أي نوع من �أنواع التمييز �أو لاافتخار بالن�سب، واعتبار النا�س 
وانتماءاتهم  و�أديانهم،  ولغاتهم  و�أجنا�سهم  �ألوانهم  عن  النظر  بغ�ض  مت�ساوين، 
�أو لااجتماعية. ون�ست�شهد في هذا ال�صدد بالحديث المروي  �أو القومية  ال�سيا�سية 
اَ هُمْ فَحْمُ جَهَنَّمَ،  َّ �أَقْوَامٌ يفَْتَخِرُونَ بِ�آباَئِهِمُ الَّذِينَ مَاتوُا �إَِّمن عن �أبي هريرة: »ليَنَْتَهَِني
رَاءَ بِ�أَنْفِهِ، �إِنَّ اللهَ �أَذْهَبَ عَنْكُمْ  ِ عَلِ الَّذِي يدَُهْدِهُ ْخلا ُ �أَوْ ليَكَُوننَُّ �أَهْوَنَ عَلَى الِله مِنَ ْجلا
بنَُو  هُمْ  كُلُّ النَّا�سُ   ، �شَقِيٌّ وَفَاجِرٌ  تقَِيٌّ  مُ�ؤْمِنٌ  هُوَ  اَ  �إَِّمن بِالْآباَءِ،  وَفَخْرَهَا  اهِلِيَّةِ  َ ْجلا عُبِّيَّةَ 
ن ذَكَرٍ وَ�أُنثَى  هَا النَّا�سُ �إِنَّا خَلَقْنَاكُم مِّ �آدَمَ، وَ�آدَمُ خُلِقَ مِنْ ترَُابٍ«)))، قال الله: »ياَ �أَيُّ
َ عَلِيمٌ خَبِيٌر«))). ِ �أَتْقَاكُمْ �إِنَّ َّهللا وَجَعَلْنَاكُمْ �شُعُوباً وَقَبَائِلَ لِتَعَارَفُوا �إِنَّ �أَكْرَمَكُمْ عِندَ َّهللا
كما ن�ستدل على هذه الم�ساواة �أي�ضا بمقطع من خطبة حجة الوداع جاء فيه: 
عَلَى  لِعَرَبِيٍّ  لَ  فَ�ضْ لَا  �أَلَا  وَاحِدٌ،  �أَباَكُمْ  وَ�إِنَّ  وَاحِدٌ،  رَبَّكُمْ  �إِنَّ  �أَلَا  النَّا�سُ،  هَا  �أَيُّ »ياَ 

المناقب عن ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم، باب، حديث رقم:  �أبواب  ال�سنن،  �أخرجه الترمذي في  	-1
3955. وقال الترمذي: "وَِيف الْبَابِ عَنِ ابْنِ عُمَرَ، وَابْنِ عَبَّا�سٍ. وَهَذَا حَدِيثٌ حَ�سَنٌ".

�إ�ضافة الآية الكريمة وردت في �سيرة ابن ه�شام، �ص 227- الحجرات/13. 	-2
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�إِلَّا  �أَحْمَرَ  �أَ�سْوَدَ عَلَى  �أَ�سْوَدَ، وَلَا  �أَحْمَرَ عَلَى  ، وَلَا  لِعَجَمِيٍّ عَلَى عَرَبِيٍّ عَجَمِيٍّ وَلَا 
مَ«))).  لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ غَ رَ�سُولُ الِله �صَ غْتُ؟ قَالوُا: بلََّ بِالتَّقْوَى، �أَبلََّ

وقد بد�أ الر�سول �صلى الله عليه و�سلم بتطبيق مبد�أ الم�ساواة على نف�سه حين 
تقديرهم  �سوء  لهم  ف�أو�ضح  وتقدي�سه،  تبجيله  في   - ق�صد  غير  عن   - قومه  بالغ 
الِله  عَبْدُ  فَقُولوُا:  عَبْدُهُ  �أَناَ  اَ  فَ�إَِّمن  َ مَرَْمي ابْنَ  ارَى  النَّ�صَ �أَطْرَتِ  كَمَا  تطُْرُوِين  »لَا  بقوله: 
وَرَ�سُولهُُ«))). كما بّني للجميع �أن كل من يتطاول على حقوق النا�س، يقدم للعدالة 
مهما علت منزلته، وتطبق عليه نف�س الإجراءات والأحكام التي تطبق على غيره 
من �أفراد المجتمع. وفي هذا المنحى، قرّر النبي قاعدة �سامية من قواعد الم�ساواة 
اَ �أَهْلَكَ الَّذِينَ قَبْلَكُمْ �أَنَّهُمْ كَانوُا �إِذَا �سَرَقَ فِيهِمُ  �أمام القانون حينما قال خطيبًا: »�إَِّمن
ُ الِله لوَْ �أَنَّ فَاطِمَةَ بِنْتَ  َدَّ وَْميا قَامُوا عَلَيْهِ ْحلا عِيفُ �أَ رِيفُ ترََكُوهُ وَ�إِذَا �سَرَقَ فِيهِمُ ال�ضَّ ال�شَّ
دٍ �سَرَقَتْ لقََطَعْتُ يدََهَا«))). ومن �أقواله التي تنه�ض حجة على �ضرورة تطبيق  مَّ َ ُحم
»�إِنَّ  ال�سلام:  عليه  قوله  وتح�صينه  المدنّي  لم  ال�سِّ تفعيل  ل�ضمان  والم�ساواة  العدالة 
ِيٌن،  ، وَكِلْتَا يدََيْهِ َمي حْمَنِ عَزَّ وَجَلَّ ِيِن الرَّ قُْ�سِطِيَن عِنْدَ الِله عَلَى مَنَابِرَ مِنْ نوُرٍ عَنْ َمي ْملا
الَّذِينَ يعَْدِلوُنَ ِيف حُكْمِهِمْ وَ�أَهْلِيهِمْ وَمَا وَلوُا«))). وي�ستنبط من هذه الأحاديث 

النبوية التي ت�صب في معين الم�ساواة �أنها:
وفي  والمحكوم،  الحاكم  على  مفعوله  ي�سري  الجميع،  فوق  القانون  جعلت  	 -
ذلك �ضمانة را�سخة للا�ستقرار والتوافق لااجتماعي الذي يعد من �أهم �آليات 

لم المدنّي. تح�صين ال�سِّ
�أخرجه �أحمد في الم�سند، حديث رقم: 23972. 	-1

َ �إِذِ انْتَبَذَتْ مِنْ �أَهْلِهَا}،  �أخرجه البخاري، كتاب �أحاديث الأنبياء، باَبُ قَوْلِ الِله {وَاذْكُرْ ِيف الْكِتَابِ مَرَْمي 	-2
حديث رقم: 3445.

�أخرجه البخاري، كتاب �أحاديث الأنبياء، باب، حديث رقم: 3475. 	-3
عِيَّةِ وَالنَّهْيِ  فْقِ بِالرَّ َثِّ عَلَى الرِّ ائِرِ وَْحلا َ يلَةِ الْإِمَامِ الْعَادِلِ وَعُقُوبةَِ ْجلا �أخرجه م�سلم، كتاب الإمارة، باَبُ فَ�ضِ 	-4

ةِ عَلَيْهِمْ، حديث رقم: 1827. َ�شَقَّ عَنْ �إِدْخَالِ ْملا
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�أخذ العبرة من تاريخ الأمم التي انهارت ح�ضارتها ب�سبب عدم تطبيق القانون  	 -
على جميع المواطنين، والتمييز بينهم بناء على �أن�سابهم ومراتبهم لااجتماعية، 
و�أن المجتمع الإ�سلامي ينبغي �أن ي�ستفيد من هذا الدر�س التاريخي في بناء 

�سلمه المدنّي.
ا	لوعد بالجزاء الإلهي للذين يطبقون العدالة والم�ساواة دون تمييز، وفي ذلك   -

تحفيز للقائمين على ��شؤون الحكم لتطبيق القانون على جميع المواطنين.
ال�سنة  ناه�ضت  المواطنة،  في  الم�ساواة  بتحقيق  القا�ضي  المنحى  نف�س  وفي 
النبي  عن  الغفاري  ذر  �أبي  رواية  ففي  فيها،  هوادة  لا  مناه�ضة  الظلم  النبوية 
لْمَ  الظُّ مْتُ  حَرَّ �إِِّين  عِبَادِي  »ياَ  قال:  وتعالى  �سبحانه  الله  �أن  و�سلم  عليه  الله  �صلى 
�أَخَذَ  »مَنْ  �آخر:  وُا«))). وفي حديث  تظََاَمل فََال  مًا  رَّ َ بيَْنَكُمْ ُحم وَجَعَلْتُهُ  نفَْ�سِي،  عَلَى 
يَن«))). و�شددت  رَ�ضِ هِ، خُ�سِفَ بِهِ يوَْمَ الْقِياَمَةِ �إَِىل �سَبْعِ �أَ ِ حَقِّ مِنَ الْأَرْ�ضِ �شَيْئًا بِغَْري
ال�سنة النبوية على منع �أولي الأمر من الظلم، �إذ ورد في الحديث ال�شريف �أي�ضا: 
اللهُ  مَ  حَرَّ �إِلَّا  لِرَعِيَّتِهِ  غَا�شٌّ  وَهُوَ  وُتُ  َمي يوَْمَ  وُتُ  َمي رَعِيَّةً  اللهُ  عِيهِ  ْ يَ�سَْرت عَبْدٍ  مِنْ  »مَا 
جائر،  �سلطان  عند  حق  كلمة  قول  ال�سلام  عليه  الر�سول  وجعل  نَّةَ«))).  َ ْجلا عَلَيْهِ 
اً  خَاكَ ظَاِمل رْ �أَ �أعلى مراتب الجهاد))). كما �أف�صح عن عمق المق�صود بالحديث »انْ�صُ
�أَوْ مَظْلُومًا« ب�أن نهي الأخ �إذا كان ظالما، هو ن�صر له))). وكلها �أحاديث ي�ست�شف 
لم  منها الدعوة والحث على تجنب الظلم، لأنه مخرب للعمران، معيق لم�سار ال�سِّ

الأهلي الذي تن�شده المجتمعات.
لْمِ، حديث رقم: 2577. رِيِم الظُّ ْ �أخرجه م�سلم، كتاب البر وال�صلة والآداب، باَبُ َحت 	-1

�أخرجه البخاري، كتاب المظالم والغ�صب، باَبُ �إِثْمِ مَنْ ظَلَمَ �شَيْئًا مِنَ الْأَرْ�ضِ، حديث رقم: 2454. 	-2
�أخرجه م�سلم، كتاب الإيمان، باَبُ ا�سْتِحْقَاقِ الْوَِيلا الْغَا�شِّ لِرَعِيَّتِهِ النَّارَ، حديث رقم:142. 	-3

عن �أبي �سعيد الخدري �أن ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم قال » �أف�ضل الجهاد كلمة عدل عند �سلطان  	-4
جائر«، انظر: ابن ماجه، �أبواب الفتن، باب الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر،  ح 4011.

اً �أَوْ مَظْلُومًا، حديث رقم: 2443. �أخرجه البخاري، كتاب المظالم، باَبٌ �أَعِنْ �أَخَاكَ ظَاِمل 	-5
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من جهة �أخرى، كانت ال�سنة النبوية �سباقة �إلى الم�ساواة بين الجن�سين، وهي 
م��سألة عادة ما ت�ؤدي �إلى احتقان اجتماعي، وتوترات تفرق بين �أطياف المجتمع، 
وبخا�صة المجتمعات التي تهيمن فيها العقلية الذكورية. ويتجلى مبد�أ الم�ساواة بين 
الرجل والمر�أة بو�ضوح في ال�سنة النبوية، من خلال ما جاء في خطبة حجة الوداع 
التي ذكّر فيها الر�سول �صلى الله عليه و�سلم ب�أن الن�ساء �شقائق الرجال، و�أن المر�أة 
والمعاملات  والعبادات  بالعقائد  مثله  مكلفة  �إنها  حيث  من  تمامًا  للرجل  م�ساوية 
بالن�ساء فقال:  والأخلاق، وم�ساوية له في الجزاء والعقاب. كما ا�ستو�صى خيرا 

وُهُنَّ بِ�أَمَانِ الِله....الحديث«))).  »فَاتَّقُوا اللهَ ِيف النِّ�سَاءِ؛ فَ�إِنَّكُمْ �أَخَذُْمت
ولعل ما ي�ؤخذ من ن�ص خطبة الوداع في مو�ضوع الم�ساواة بين الجن�سين �أنها 
من �أكثر الدعوات ن�ضجا لتحقيق مبد�أ الم�ساواة المتوازنة بين الرجل والمر�أة. وهذا 
التوازن هو الذي ي�صون المجتمع ويحميه من ال�صراعات المفتعلة بين الجن�سين، 
�شهدتها  التي  التوترات  من  المجتمع  يقي  �أنه  كما  لااجتماعي.  لاا�ستقرار  ويهدد 
�أنها حققت الم�ساواة بين  ولا تزال ت�شهدها بع�ض المجتمعات الغربية التي زعمت 
الجن�سين، حيث �أدى التطرف الذي بلغته المطالب الن�سائية في تلك المجتمعات �إلى 
حد المطالبة بالمقاربة النوعية التي تنفي �أ�صل الأنوثة عند المر�أة، والطبيعة الفطرية 

والخلقية لديها، حتى لا تتميز عن الرجل.
8- ن�شر ثقافة الت�سامح:

لم المدنّي التي حر�صت عليها ال�سنة النبوية كذلك،  من �أهم �آليات تح�صين ال�سِّ
بالت�سامح  الواقع. والمق�صود  �أر�ض  الت�سامح وتفعيلها، وممار�ستها على  ثقافة  ن�شر 
مع  التعاي�ش  معناه  ال�شريفة،  للأحاديث  التكاملية  النظرة  وفق  النبوية  ال�سنة  في 

عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ، حديث رقم: 1218. وي�ضيف ابن  لَّى اللهُ  ةِ النَّبِيِّ �صَ �أخرجه م�سلم، كتاب الحج، باَبُ حَجَّ 	-1
ه�شام: »وا�ستو�صوا بهن خيًرا « تهذيب �سيرة ابن ه�شام، �ص 286. 
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ولي�س  �أخرى،  وثقافات  ديانات  معتنقي  من  �أو  م�سلمين،  كانوا  �سواء  المخالفين 
بمعنى التغا�ضي عن المنكر، �أو تحليل حرام وتحريم حرام. فالت�سامح كما ورد في 
تغيير  الإ�سلام، وتقت�ضي �ضرورة  التي ر�سمها  ال�شرعية  له حدوده  النبوية  ال�سنة 
�أ�شكال  كل  عن  البعيدة  الحكيمة،  والمعالجة  والرفق،  اللين  ب�أ�سلوب  لكن  المنكر، 

التع�صب والعنف))). 
وي�صعب ح�صر جميع �أفعال و�أقوال الر�سول �صلى الله عليه و�سلم في تطبيقه 
للت�سامح والحث عليه. لذلك �سنكتفي بنموذجين يعك�سان مقا�صد الت�سامح، جنّب 
لم المدنّي، وحوّل بهما الأعداء  بهما الم�سلمين ويلات الحروب، وجنى بهما ثمار ال�سِّ
�إلى �أطراف متعاي�شة ومت�ساكنة. فعندما فتح مكة المكرمة، وا�ستتب له الن�صر، لم 
يكن خ�صومه من قري�ش ومعار�ضو الدعوة الإ�سلامية ينتظرون �أن يخرج عليهم 
بهذه العبارة التي لم ي�شهد لها التاريخ نظيرا حيث خاطبهم عليه ال�سلام: »مَنْ دَخَلَ 
دَارَ �أَبِي �سُفْياَنَ فَهُوَ �آمِنٌ«))). وبهذه ال�صورة النادرة، يتبين �أن الت�سامح وال�صفح 
بالآخر، مهما  الم�سلمين  النبوية في علاقة  ال�سنة  التي ر�سمتها  ال�سيا�سة  الجميل هو 
يعمل  الت�سامح  كان  �إذا  معهم، وبخا�صةٍ  مواقفه  وتباينت  اختلفت عقائده عنهم، 
على ن�سيان �أخطاء الما�ضي وروا�سبه المتكل�سة التي تعرقل لااندماج ولاانتقال �إلى 
العدالة والم�ساواة والت�ضامن ورف�ض  بناء على قواعد  التعاي�ش والت�شارك،  زمن 
ال�صفح  طريق  عن  الم�شاكل  وحلّ  منابعها،  في  النزاعات  من  والوقاية  العنف، 

والتغا�ضي، وطي �صفحة الما�ضي، وبداية �صفحة جديدة. 
الديانات  �أتباع  مع  الكريم  النبي  ت�سامح  يترجم  الذي  الثاني  النموذج  �أما 
الأخرى، فن�ستقيه من حديث �شريف ورد في �صحيح البخاري في رواية عن جابر 

حمزة عبد الله المليباري، �ص 140. 	-1
ةَ، حديث رقم: 1780، و تهذيب �سيرة ابن ه�شام،  �أخرجه م�سلم، كتاب الجهاد وال�سير، باَبُ فَتْحِ مَكَّ 	-2

�ص227.
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تْ بِهِ جِنَازَةٌ فَقَامَ، فَقِيلَ لهَُ:  مَ مَرَّ لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ بن عبد الله �أنه قال: »�إِنَّ النَّبِيَّ �صَ
، فَقَالَ: �أَليَْ�سَتْ نفَْ�سًا«))).) يق�صد نف�س اليهودي(.  �إِنَّهَا جِنَازَةُ يهَُودِيٍّ

حتى  والعفو  الت�سامحي،  المنحى  هذا  لت�ؤكد  ال�شريفة  الأحاديث  وجاءت 
عندما يكون المرء في موقف قوة. ففي حديث رواه �أبو هريرة، عن النبي �صلى 
ا، وَمَا  �إِلَّا عِزًّ بِعَفْوٍ  عَبْدًا  دَقَةٌ مِنْ مَالٍ، وَمَا زَادَ اللهُ  تْ �صَ الله عليه و�سلم: »مَا نقََ�صَ
َهُ اللهُ ِيف  َ مُ�سْلِمًا �سََرت ِ �إِلَّا رَفَعَهُ اللهُ«))). وفي حديث �آخر: وَمَنْ �سََرت عَ �أَحَدٌ ِلهل توََا�ضَ
�أَخِيهِ«))). وكل هذه  الْعَبْدُ ِيف عَوْنِ  مَا كَانَ  الْعَبْدِ  نْياَ وَالْآخِرَةِ، وَاللهُ ِيف عَوْنِ  الدُّ
الأحاديث تفي�ض بمعاني العفو وال�صفح، والتنازل عن حقّ لاانتقام حتى في ذروة 
العز والتمكّن. وبذلك يغدو الت�سامح في ال�سنة النبوية ف�ضيلة �أخلاقية، و�ضرورة 
مجتمعية، و�آلية ل�ضبط لااختلافات و�إدارتها))). والت�سامح بهذا المعنى لا يمكن �إلا 
�أن ي�شيع مناخ الألفة والتعاي�ش بين الأطراف التي كانت متنافرة داخل مجتمع ما، 

لم المدنّي. ويحولها �إلى �أطراف متعاي�شة تفيد في تفعيل ال�سِّ
نتائج البحث وتو�صياته:

من ح�صاد هذه الورقة، خرجنا بمجموعة من النتائج، لعلّ �أبرزها يكمن في 
لم  ال�سِّ مفهوم  ربطت  التي  الدرا�سات  بع�ض  �أحكام  �صحة  عدم  على  الوقوف 
منتوجا  منه  الأوروبية، وجعلت  والنه�ضة  الأنوار  فلا�سفة ع�صر  بنظريات  المدنّي 
غربيا قحّا، دون �أي اعتبار لقيمة مرجعية ال�سنة النبوية في ت�أ�سي�سه. فعلى خلاف 
لم المدنّي، و�أبرزت دور تعاليم ال�سنة النبوية  لت الورقة مفهوم ال�سِّ هذا المنحى، �أ�صّ

، حديث رقم:1312. نَازَةِ يهَُودِيٍّ ِ �أخرجه البخاري، كتاب الجنائز، باَبُ مَنْ قَامَ ِجل 	-1
عِ، حديث رقم: 2588. �أخرجه م�سلم، كتاب البر وال�صلة والآداب، باَبُ ا�سْتِحْبَابِ الْعَفْوِ وَالتَّوَا�ضُ 	-2

الْقُرْ�آنِ،  وَةِ  تَِال جْتِمَاعِ عَلَى  لِ الِا باَبُ فَ�ضْ �أخرجه م�سلم في كتاب الذكر والدعاء والتوبة ولاا�ستغفار،  	-3
كْرِ، حديث رقم: 2699.  وَعَلَى الذِّ
حمزة عبد الله المليباري، �ص 145. 	-4
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في و�ضع �أ�س�سه. كما بيّنت بالحجة والقرينة المقومات التي �سطّرتها ال�سنة النبوية 
بالله  الإيمان  في  المقومات  تلك  �أبرز  وتتجلى  بالا�ستقرار،  يتميز  مدني  �سلم  لبناء 
كمرتكز جوهري لقيام �سلم مدني م�ستدام، ثم منظومة وحدة الجن�س الب�شري، 
�أي�ضا  تتمثل  كما  الم�شترك.  العي�ش  ت�ستدعي  �إن�سانية  �أخوة  من  عنها  يتمخ�ض  وما 
في التعددية وحرية المعتقد التي �أولتها الأحاديث النبوية كل العناية ولااهتمام، 
لم المدنّي  ف�ضلا عن توفير الأمن لااجتماعي والنف�سي الذي يعد �أحد �أعمدة ال�سِّ

في منظور ال�سنة النبوية.
لم المدنّي،  وانطلاقا من جمع الأحاديث النبوية التي ت�صب في مو�ضوع ال�سِّ
وتحليل �أوجه دلالاتها، �ساهمت هذه الورقة المتوا�ضعة في ا�ستنباط جملة من �آليات 
لم المدنّي في ال�سنة النبوية، و�أهمها: نبذ العنف والتطرف، واعتماد  تح�صين ال�سِّ
الحوار منهجًا لحل الم�شاكل الطارئة بين مختلف مكونات المجتمع المتعدد الأعراق 
والطوائف، ولاالتزام بثقافة الت�ضامن والتعاون والتوافق لااجتماعي، ثم القدرة 
على �إدارة التنوع داخل المجتمع على �أ�سا�س مفهوم المواطنة، وتحمّل الم��سؤولية 
بالمعاهدات  ولاالتزام  التعاي�ش  اتفاقيات  احترام  عن  ف�ضلا  الأمانة،  �أداء  وح�سن 
�إ�شاعة  مع الأقليات، و�إقرار الم�ساواة والعدالة بين مكوّنات المجتمع، ناهيك عن 
ثقافة الت�سامح، وهو ما تنطق به كل تعاليم ال�سنة النبوية كما �أثبت ذلك البحث، 
مما يعك�س �أهمية تطبيقها في حياتنا المعا�صرة لخدمة م�صلحة الب�شرية جمعاء، وبناء 

مجتمع ي�ؤمن بالتعاي�ش الم�شترك، وبقيمَ المواطنة والحرية والعدالة.
وفي ختام هذه الورقة، نتقدم بالتو�صيات التالية:

تخطيط ا�ستراتيجية فكرية لبناء �سلم مدني وفق تعاليم ال�سنة النبوية وتطعيمها  	 -
بالقوانين والمواثيق الدولية. 

لم المدنّي ومقا�صده، والأهداف  تعزيز الوعي الفردي والجماعي بمفهوم ال�سِّ 	 -
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ثقافة  �إلى  وتحويله  العياني  الواقع  في  وممار�سته  �إليها،  ي�صبو  التي  الإن�سانية 
مطبقة على واقعنا المعا�ش.

لم  ال�سِّ قيمَ  التعليم في غر�س  والأ�سرة ومعاهد  التربية  لدور  لااعتبار  �إعادة  	 -
الفرد  تن�شئة  على  �إيجابي  ت�أثير  من  لها  لما  النبوية،  ال�سنة  تعاليم  وفق  المدنّي 
لم  ال�سِّ لقيمَ  توليد  م�صدر  نف�سه  هو  يكون  حتى  المواطنة،  بقيمة  وتوعيته 

لااجتماعي، خ�صو�صا في المجتمعات المتعددة الأعراق.
والحرية  والعدالة  الم�ساواة  في  المتمثلة  النبوية  ال�سنة  بتعاليم  ال�شباب  توعية  	 -
العنف وحق لااختلاف،  التكافل والت�ضامن ونبذ  وبقيمَ  الإن�سان،  وحقوق 
بما  للمجتمع،  المكونة  الطوائف  وكل  الأقليات  وحقوق  الآخر،  واحترام 

لمي الح�ضاري. يجعلهم واعين بحقوقهم، ومدافعين عنها بالأ�سلوب ال�سِّ
تخ�صي�ص مقررات ومناهج جامعية تبّني دور الم�سلمين في القبول بالاختلاف  	 -
والتعاي�ش مع اللآخرين على امتداد تاريخهم، وتعمل على ن�شر ثقافة الت�سامح 
والمحبة والإخاء والحوار، ك�أ�سلوب ح�ضاري في التعاطي مع الم�شاكل الطائفية 

والعرقية والتع�صب القبلي. 
التعريف  في  و�أحزاب  ونقابات  جمعيات  من  المدنّي  المجتمع  دور  تن�شيط  	 -
لم المدنّي في ال�سنة النبوية، وما تت�ضمّنه من �أر�ضية خ�صبة للتعدد،  ب�أهمية ال�سِّ
والتنوع الديني والثقافي والح�ضاري، وحرية التعبير، و�إبراز ما يتهدد هذا 

لم كلما ابتعدنا عن تعاليمها. ال�سِّ
تخ�ص  تف�صيلية  موا�ضيع  لدرا�سة  ثقافية  وملتقيات  وندوات  م�ؤتمرات  عقد  	 -
لم المدنّي، وتطهير العقل الجمعي من الأ�ساليب  البحث في �آليات تح�صين ال�سِّ
والت�شرذم،  لاانق�سام  وتزرع  م�سيئا،  ا�ستغلالا  الدين  ت�ستغل  التي  الخاطئة 
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التي  ب�أخطائهم  التوجهات  �أ�صحاب هذه  لم لااجتماعي، و�إقناع  ال�سِّ وتهدد 
تتنافى مع ال�سنة النبوية.

�إن�شاء م�ؤ�س�سة �إ�سلامية تتكون من المثقفين والأكاديميين ورجال الفكر وعلماء  	 -
المدنّي  لم  ال�سِّ فكر  تعميم  على  ت�سهر  المدنّي،  المجتمع  ومنظمات  ال�شريعة 
النبوية  ال�سنة  هدي  من  انطلاقا  ومراميه،  ب�أهدافه  والتوعية  له،  والدعوة 
التي تن�صّ على مبد�أ التعددية والتنوع واحترام المواطنة، والحرية والعدالة 

والم�ساواة، والمحبة والتعاي�ش بين مختلف مكوّنات المجتمع المتعدد. 
الأفكار  وتتلاقح  الفائدة،  تعم  حتى  الم�ؤتمر  هذا  �أبحاث  ن�شر  على  ا	لحر�ص   -

لم المدنّي. وتتفاعل، وتبرز تعاليم ال�سنة النبوية منارًا يهتدى به ل�صيانة ال�سِّ
تّم بحمد الله
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المملكة العربية ال�سعودية
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المقدمة

�آله  وعلى  محمد  �سيدنا  على  وال�سلام  وال�صلاة  العالمين،  رب  لله  الحمد 
و�أ�صحابه �أجمعين، �أما بعد:

فطرية  غاية  فال�سلم  كلا!  ؟  والأمن  لم  ال�سِّ �إلى  ي�سعى  لا  مخلوق  ثمة  هل 
تنمو الحياة  �أو حيواني، ففي ظله  ب�شري  �إليها كل كائن  ي�سعى  نف�سية،  و�ضرورة 
لم مثل زماننا الذي  ويطيب العي�ش وت�صفو النفو�س، ولا �أحق بالحديث عن ال�سِّ
نعي�ش فيه، حيث تزداد كل حين �صراعات عالمية ودولية و�إقليمية وطائفية، ويدخل 
وال�صراعات  للتقنية،  �أ�سو�أ  ا�ستخدام  في  المعا�صرة  العلمية  القدرة  خطها  على 
هذا  �إلى  ما�سة  جدة  بحاجة  الم�سلمين  ونحن  فيها،  المحموم  والت�سابق  الذرية 
الحديث من منطلق ديننا، ا�ستجابة لظروفنا الذاتية التي تحتم علينا �أن نحمي ديننا 
من �شبهات الغالين، وانتحال المتطرفين، وت�شوهين لاارهابيين، و�أن نتعاون جميعًا 
عليه  الله  �صلى  النبي  و�سنة  الله  كتاب  في  هو  كما  نقدمه  و�أن  ديننا،  عن  للدفاع 
و�سلم نا�صعًا م�شرقًا �آخذًا بنوره الوهاج الألباب والب�صائر، كما �أنَّنا بهذا الحديث 
جراء  الطائفي  ولااحتراب  الداخلي  لاان�شطار  من  مجتمعاتنا  نحمي  لم  ال�سِّ عن 
الأمانة  به  قامت  ما  وح�سنًا  والتراحم،  والإن�سانية  والم�ساواة  العدل  قانون  غياب 
بدولة  بدبي  الإ�سلامية والعربية  الدرا�سات  بكلية  ال�شريف  لندوة الحديث  العامة 
الإمارات العربية المتحدة �إذ طرحت هذا المو�ضوع المهم في مثل هذه الظروف، 
فجزاهم الله خيًرا، وقد �أحببت �أن �أ�ساهم في مو�ضوع هذه الندوة ببحث المقومات 
العقدية لل�سلم المدني في ال�سّنة النّبوية، واخترت هذا المو�ضوع؛ لأهميته حيث 
كون  في  فهو  الر�سوخ  ف�أما  وجلاءً،  ر�سوخًا  المدني  لل�سلم  العقديُ  البعدُ  يعطي 
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لم المدني في الإ�سلام عميق الجذور، وممتد الأركان في تربة العقيدة الإ�سلامية  ال�سِّ
�أ�صل في فروعها، بحيث لا يتزحزح مبد�ؤه مهما  �أ�صلها كما هو  فهو را�سخ في 
اختلفت الأحوال والظروف �إلاَّ على نطاق �ضيق هو نطاق ال�ضرورة التي تحمي 
ا جلا�ؤه ففي كون العقيدة ال�صحيحة الجلية الوا�ضحة تحمل في  لم نف�سه، و�أمَّ ال�سِّ
لم  لم جليًا بعيدًا عن �أهواء الب�شر وحمِيَّاتهم التي تغب�ش جلاء ال�سِّ ذاتها طبيعة ال�سِّ
وتجعل عليه �ضبابية هائلة بكونه يعار�ض �صرامة العقيدة وقوتها، و�أنَّ فيه مداهنة 

على ح�ساب محكماتها.
يهدف هذا البحث �إلى:

yy لم المدني وتكون قاعدة انطلاق لتعزيز ذكر المقومات العقدية التي تدعم ال�سِّ
ثقافته.

yy.لم المدني بيان العلاقة الوثيقة بين العقيدة الإ�سلامية و ال�سِّ
و�إنما  العقدية،  المدني  لم  ال�سِّ مقومات  يتناول  بحثًا  اطلاعي  ح�سب  �أجد  لم 
لم الأهلي،  وجدت عدة كتب تتحدث عن ال�سلام العالمي والأمن الفكري، و ال�سِّ
المقومات  ذكر  هي  البحث  هذا  يقدمها  التي  فالإ�ضافة  عام.  فكري  منظور  من 

العقدية لل�سلم المدني، والتي لم �أر من كتب فيها - ح�سب اطلاعي -.
و�أمّ�أ خطة البحث فت�شتمل على الآتي:

المقدمة، وفيها ذكر ال�سبب لطرح هذا المو�ضوع و�أهميته و�أهدافه والدرا�سات 
ال�سابقة.

ثم التمهيد، وفيه �أو�ضحت بيان معاني �ألفاظ البحث.
لم المدني في باب لااعتقاد في �� المبحث الأول: وفيه المقوم الأول: �أ�صالة ال�سِّ

ال�سّنة النّبوية.
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المبحث الثاني: وفيه المقوم الثاني: وحدانية الله تعالى وتفرده بالخلق والأمر ��
لم. �أ�سا�س ال�سِّ

لم �أحد ركني الأ�سماء ال�شرعية �� المبحث الثالث: وفيه المقوم الثالث: �أنّ ال�سِّ
التي يقوم عليها الدين.

لم مق�صد رباني رئي�س في الر�سالات �� المبحث الرابع: وفيه المقوم الرابع: �أنَّ ال�سِّ
ال�سماوية والكتب المنزلة مرتبط بمق�صد الإيمان والإ�سلام وفرائ�ضهما.

لم مقرونٌ دائمًا في �� ال�سِّ �أنَّ الأمر ب  المبحث الخام�س: وفيه المقوم الخام�س: 
الخطاب القر�آني والنبوي ب�أمور لااعتقاد الكبرى!- دعوة وتكليفًا-.

و�أ��سأل الله تعالى الت�سديد والتوفيق فيما ق�صدت و�أردت، وال�صلاة وال�سلام 
على نبينا محمد.

التمهيد

المطلب الأول: معنى المقومات العقدية:
: المقومات: هي جمع »مقوم«، وهو م�شتق من )قَوَمَ( يقال: قام يقوم  �أولًا
قوما وقياما وقومة وقامة، والقومة المرة الواحدة. والقاف والواو والميم �أ�صلان 
�صحيحان، يدل �أحدهما على جماعة نا�س، وربما ا�ستعير في غيرهم. والآخر على 
انت�صاب �أو عزم))). فيقولون في المعنى الثاني لقوم -: قام قياما، والقومة المرة 
يقوم)))،  به  �أي  والحق،  الدين  قوام  هذا  الباب:  ومن  انت�صب.  �إذا  الواحدة، 
وقوام كل �شيء: ما ا�ستقام به؛ والقوام من العي�ش: ما يقيمك)))، فالمقومات هي 

مقايي�س اللغة، 43/5، ل�سان العرب 496/12. 	-1
مقايي�س اللغة، 43/5. 	-2

ل�سان العرب، 504/12. 	-3
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لم ويقوم بها لكونها ركنًا في وجوده و�أ�سا�سًا في حدوثه ))). التي يرتكز عليها ال�سِّ
ثانيًا: العقدية: ن�سبة �إلى العقيدة، وهي م�شتق من »عقد« يعَْقِد عَقْدًا وتعَقَادًا 
وعِقْده، فالعين والقاف والدال �أ�صل واحد يدل على �شد، و�شدة وثوق، و�إليه 

ترجع فروع الباب كلها))).
فالعقيدة هي ما يعقد العبد عليه قلبه من الإيمان والدين.

تلك  العقدية:  بالمقومات  يراد  تركيبًا:  العقدية  المقومات  معنى  ثالثًا: 
لم المدني. الأ�س�س التي ترجع �إلى باب لااعتقاد لإقامة ال�سِّ

لم المدني: المطلب الثاني: معنى ال�سِّ
لم: : ال�سِّ �أولًا

و�أ�سلم  ويُ�سَلِّم  ويَ�سْلَم  مَ  و�سَلَّ �سَلَمَ  يقال:  �سلم.  من  م�شتق  لم:  ال�سِّ لغة: 
ا)))، و�أ�صل معناه: البراءة والعافية، قال  و�سلاما و�سلامة وت�سليما وم�سالمة و�سِلْمًَ
الأعرابي:  ابن  وقال  تبر�أ.  منه:  وت�سلم  البراءة.  وال�سلامة:  »ال�سلام  منظور:  ابن 
مَةُ: التّعرّي من الآفات الظاهرة  َال لم وال�سَّ ال�سلامة العافية«))). وقال الراغب: »ال�سِّ

والباطنة«))).
ابن  قال  وت�صريفاته،  �صيغه  ب�سائر  ال�سلام  معاني  يتفرع  الأ�صل  هذا  من  ثم 
، وال�شاذُّ عنه قليل«))). حّة والعافية؛ ويكون فيه ما ي�شذُّ فار�س: »معظم بابه من ال�صّ

معجم اللغة العربية المعا�صرة، 1879-1874/3. 	-1
مقايي�س اللغة، 86/4، ل�سان العرب، 296/3. 	-2

ا	لقامو�س المحيط، 1121. -3
ل�سان العرب، 289/12. 	-4

ا	لمفردات في غريب القر�آن، 421. -5
معجم مقايي�س اللغة لابن فار�س، 90/3. 	-6



- 89 -

وجاءت لفظ �سلم وم�شتقاتها في القر�آن كثيًرا وكلها ترجع �إلى معنى العافية 
والبراءة منها قوله تعالى چ ٿ   ٿ  ٿ  ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ چ ]الأنعام: 

ڌ   ڌ   چ   ،]47 ]مريم:  چ  ۅ  ۅ   ۋ    ۋ   ۈۇٴ   ۈ   ۆ   ۇۆ   ۇ   ڭ    چ   ،]54
ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ   ژ  ڑ  ڑچ ]الق�ص�ص: 55[.

ال�سلامة  على  مبنية  النا�س  بين  العلاقة  تكون  �أن  لم  ال�سِّ ب  يراد  ا�صطلاحًا: 
ا - �سواءٌ العر�ض �أم  بح�سن الظن، و�إرادة الخير، واحترام حقوق بع�ضهم بع�ضً

الدم �أم المال - ونبذ العنف بينهم و�إقامة العدل فيهم والم�ساواة بينهم. 
ثانيًا: المدني:

بها:  لغة: م�شتق من »مدَنَ «، يقال: »مدَنَ يمدُن، مُدوناً، فهو مادِن«. ويراد 
خ�صُ: �أتى المدينةَ،  المدينة �ضد البادية فهو ا�سم من�سوب �إلى مَدينة، يقال مدَن ال�شَّ
الح�ضارة،  ب�أ�سباب  و�أخذوا  المدن  �أهل  عي�شة  عا�شوا  يف:  الرِّ �أهلُ  ن  تمدَّ ويقال: 
وحالة  الأن�س  �إلى  الخ�شونة  من  منتقلين  المدن  �سُكّان  ب�أخلاق  وتخلَّقوا  روا  تح�ضّ

رف))). الظَّ
فيها  ي�ستخدم  التي  المجالات  بح�سب  ا�صطلاحات  عدة  له  كان  ا�صطلاحًا: 

فمن ذلك:
yy في المقيمين  لجميع  القانون  لها  يخوِّ التي  الحقوق  ة:  المدنيَّ الحقوق  ويقال 

يا�سيّة المتَّ�صلة باختيار الحاكم. ولة، وهي �أ�شمل من الحقوق ال�سِّ الدَّ
yy تقوم التي  ولة  الدَّ �سلطة  عن  الم�ستقلَّة  المجتمع  �سات  م�ؤ�سَّ المدنّي:  المجتمع 

العلاقات بينها على �أ�سا�س رابطة اختياريّة طوعيّة، مثل النِّقابات والأحزاب 

معجم اللغة العربية المعا�صرة، 2079/3. 	-1
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مات حقوق الإن�سان))). والجمعيّات الأهليّة ومنظَّ

لم المدني ا�صطلاحًا: ثالثًا: معنى ال�سِّ

�سلم  في  والعي�ش  المواطنين،  بين  وقيمها  المواطنة  �أخلاقيات  تحقيق  به  يراد 
وعدالة وم�ساواة عامة بغ�ض النظر عن اختلاف العقيدة والقبيلة والمذهب وغيرها 

من لاانتماءات المختلفة.

لم المدني في باب الاعتقاد في  المبحث الأول: المقوم الأول وهو: »�أ�صالة ال�سِّ
ال�سّنة النّبوية«.

لم المدني في ال�سّنة النّبوية �أنه �أ�صلٌ لا فرعٌ في  �أوثق ما يدل على مكانة ال�سِّ
وثابتٌ  ال�شرعية،  و�أ�سمائها  مفاهيمها  �أركان  من  وركنٌ  وفروعها،  العقيدة  باب 
والمكان  الزمان  اختلف  مهما  تتبدل  لا  التي  و�أ�صولها  محكماتها  كثبات  متغيٌر  لا 
لمية في باب المو�ضوعات العقدية يعتبر �أعظم  والظرف والحال، وهذه الأ�صالة ال�سِّ
المقومات العقدية لل�سلم المدني، »ففكرة ال�سلام في الإ�سلام فكرة �أ�صيلة عميقة، 
هذه  والإن�سان،  والحياة  الكون  عن  الكلية  وفكرته  بطبيعته،  وثيقًا  ات�صالًا  تت�صل 
الفكرة التي ترجع �إليها نظمه جميعًا، وتلتقي عندها ت�شريعاته وتوجيهاته، وتجتمع 
�إليها �شرائعه و�شعائره، ب�شكل لا يخطر على بال الباحثين الدار�سين �أنف�سهم لهذا 
ويتتبعوا  البعيدة،  العميقة  الجذور  �إلى  والدر�س  بالبحث  يبلغوا  �أن  �إلاَّ  الدين، 

امتدادها وتفرعها، في يقظة و�صبر و�إحاطة«))). 

معجم اللغة العربية المعا�صرة، 2079/3، بالن�سبة لتعريف المجتمع المدني هناك �إ�شكالات كثيرة يذكرها  	-1
 - المدني  المجتمع  ينظر:  وموا�صفاته،  وتعريفه  المدني  المجتمع  لحد  بيانهم  عند  لااجتماع  بعلم  المعنيون 
درا�سة نقدية، عزمي محمود، والمجتمع المدني التاريخ النقدي للفكرة -جون �إهرنبرغ - ترجمة علي 

حاكم �صالح، والمجتمع المدني هوية لااختلاف، جاد الكريم الجباعي.
ا	ل�سلام العالمي، 13. -2
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لم مو�ضوع  وفي هذا المبحث �أعر�ض لأ�صل معالم هذه الأ�صالة وهو �أنَّ ال�سِّ
متجذر في �أ�سماء الله و�صفاته و�أفعاله �سبحانه وتعالى.

الواردة في  و�أفعاله الحكيمة  العليا  �أ�سماء الله الح�سنى و�صفاته  ت�أملنا في  �إذا 
الكتاب وال�سّنة - وهو �سبحانه �صاحب الخلق والأمر - والتي يجب الإيمان بها 
لم والأمن عميق في كل هذه الأ�سماء وال�صفات والأفعال لله  = نجد �أنَّ معنى ال�سِّ

تعالى فنجد:

�أولاً : �أنَّ من �أ�سمائه �سبحانه ال�سلام والم�ؤمن كما في قوله تعالى: چ ۇ  
ۇ چ ]الح�شر: 23[.

و�سلام  �صفاته  و�سلام  ذاته  »�سلام  يت�ضمن:  تعالى  حقه  في  معناه  فال�سلام: 
�أفعاله و�شرعه« فهو �سبحانه �سلام في ذاته عن كل عيب ونق�ص يتخيله وَهْمٌ، و�سلام 
في �صفاته من كل عيب ونق�ص، و�سلام في �أفعاله من كل عيب ونق�ص و�شر وظلم 
وفعل واقع على غير وجه العدل والحكمة، و�إرادته �سلام من خروجها عن الحكمة 
والم�صلحة، وكلماته �سلام من الكذب والظلم، وملكه: �سلام من منازع فيه، �أو 
�إذنه، وحلمه وعفوه و�صفحه  بدون  عنده  �شافع  �أو  مظاهر،  معاون  �أو  م�شارك، 
ومغفرته وتجاوزه �سلام من �أن تكون عن حاجة منه �أو ذل �أو م�صانعة كما يكون 
من غيره، بل هو مح�ض جوده و�إح�سانه وكرمه، وكذلك عذابه وانتقامه و�شدة 
بط�شه و�سرعة عقابه �سلام من �أن يكون ظُلْمًا، �أو تَ�شَفِيًَّا، �أو غِلْظَةً، �أو قَ�سْوةً، بل 
عَها، وق�ضا�ؤه وقَدَره �سلامٌ من  عِه الأ�شياءَ مَوَا�ضِ هو مح�ضُ حِكْمته وعَدْلِهِ ووَ�ضْ

لْمِ، ومن توََهّم وقوعَه عَلى خِلافِ الحكمةِ البالغةِ.  العَبَثِ والَجورِ والظُّ

و�شرعه ودينه �سلام من التناق�ض ولااختلاف ولاا�ضطراب، وخلاف م�صلحة 
العباد ورحمتهم والإح�سان �إليهم وخلاف حكمته، بل �شرعه كله حكمة، ورحمة، 
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وم�صلحة، وعدل))).
وكذلك �سبحانه هو �سلام باعتبار ت�سليمه �سبحانه لخلقه من الآفات، ولكونه 
من لاا�ضطرابات، ولأوليائه من �أعدائهم، ونحو ذلك من مظاهر ال�سلام الرباني 
الذي نعي�شه في واقعنا ونراه ب�أعيننا ونح�س به في حياتنا حتى لا تكاد عينك تدرك 

�صوره ولا خيالك يحيط ب�شواهده.
ا الم�ؤمن: فمن معانيه في حق الله تعالى: »�أن يكون من الأمان ي�ؤمن عباده  و�أمَّ
الم�ؤمنين من ب�أ�سه وعذابه في�أمنون ذلك كما تقول: »�آمن فلان فلاناً« �أي: �أعطاه �أماناً 
ا يقال: »الله الم�ؤمن« �أي: ي�ؤمن عباده الم�ؤمنين فلا  لي�سكن �إليه وي�أمن. فكذلك �أي�ضً

ي�أمن �إلا من �آمنه))). 
و�إذا ثبت هذا له �سبحانه وتعالى ف�إن كل �أفعاله و�شرعه �سبحانه وتعالى ت�صدر 

من مبد�أ ال�سلام والأمن.
چڦ   ]�آل عمران: 19[  چ  ڃ  ڃ  چ   چ  چ  چ  ف�سمى دينه »الإ�سلام« 
ڦ  ڦ  ڄ    ڄ  ڄ  ڄ  ڃچ ]�آل عمران: 85[ چ ڍ  ڍ  ڌ  ڌڎ چ ]المائدة: 

لم « چ ھ  ے  ے  ۓ   ۓ  ڭ    ڭچ ]البقرة:  3[. و�أقامه على »ال�سِّ
208[ جاء عن ابن عبا�س ومجاهد وال�سدي وابن زيد وال�ضحاك »�أنه الإ�سلام«))). 

وقال الربيع: »الطاعة«))). وجاء فيه قراءتان:
لم« بفتح ال�سين، ووجهوا ت�أويلها  اء �أهل الحجاز: »ادخلوا في ال�سِّ فقر�أه عامة قرَّ
�إلى الم�سالمة، بمعنى: ادخلوا في ال�صلح والم�ساومة وترك الحرب و�إعطاء الجزية.

نقًال بت�صرف واخت�صار عن بدائع الفوائد لابن القيم، 605-602/2. 	-1
ا	�شتقاق �أ�سماء الله للزجاجي، 221. -2

تف�سير الطبري، 252/4. 	-3

تف�سير الطبري، 252/4. 	-4
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لم«، واختلفوا في ت�أويله: فمنهم  اء الكوفيين بك�سر ال�سين »ال�سِّ وقر�أه عامة قرَّ
من يوجهه �إلى الإ�سلام، بمعنى ادخلوا في الإ�سلام كافة، ومنهم من يوجّهه �إلى 
�أي  الإ�سلام-  معنى  »�إن  الطبري:  قال  ال�صلح))).  في  ادخلوا  بمعنى:  ال�صلح، 
عند العرب -: دوام الأمر ال�صالح عند العرب«))). واختار تحية �أهله »ال�سلام« 
چۅ  ۅ  ۉ   ۉ  ې  ې  ې  ې  ىچ ]النور: 61[، عن ابن عبا�س 

بيُُوتكَُمْ  دَخَلْتُمْ  »�إِذَا  يقول:  �أنف�سكم}  على  ف�سلموا  بيوتا  دخلتم  قوله {ف�إذا  في 
�أَهْلِ  يَّةُ  ِ َحت وَهُوَ  الِله،  ا�سْمُ  لِأَنَّهُ  مُ  َال ال�سَّ وَهُوَ  الِله  عِنْدِ  مِنْ  يَّةً  ِ َحت �أَهْلِهَا،  عَلَى  فَ�سَلِّمُوا 

نَّةِ«))).  َ ْجلا
وفر�ض الكف عن كل من �ألقى علينا ال�سلام �أو �ألقاه �إلينا و�إن كان في �ساحة 

ې   ۉ    ۉ   ۅ   ۅ   ۋ   ۋ     ۇٴ   چ  حاله  كان  مهما  المقاتلة  حال  وفي  الحرب، 
لم«، هو لاا�ست�سلام، و�إنما هذا مثلٌ،  ې چ ]الن�ساء: 90[. قال الطبري: »و »ال�سِّ
كما يقول الرجل للرجل: »�أعطيتك قِيادي«، و»�ألقيت �إليك خِطَامي«، �إذا ا�ست�سلم 
لم«، �إنما هو: �ألقوا �إليكم قيادَهم  له وانقاد لأمره. فكذلك قوله: »و�ألقوا �إليكم ال�سِّ

وا�ست�سلموا لكم، �صلحًا منهم لكم و�سَلَمًا))).
وهذه الآية جاءت في �سياق بيان التعامل مع المنافقين الذين عتب الله على 

�أهل الإيمان افتراقهم في ��شأنهم �إلى فئتين مع و�ضوح فتنتهم فقال تعالى:« چ ٹ  
ٹ  ٹ  ٹ      ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ   ڄ  ڄڃ  ڃ  ڃ  ڃ  
ژ   ژ       ڈ   ڈ   ڎ   ڌڎ   ڌ   ڍ      ڍ        ڇ   ڇ     ڇ   ڇ   چ   چ   چ   چ  
ڱ   ڱ   ڱ   ڳ   ڳ   ڳڳ   گ   گ     گ   گ   ک   کک   ک   ڑ   ڑ  

تف�سير الطبري، 253-252/4. 	-1
تف�سير الطبري، 253/4. 	-2

�أخرجه البيهقي في �شعب الإيمان، حديث رقم: 8449. 	-3
تف�سير الطبري، 23/8. 	-4
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ڱ  چ ]الن�ساء: 88 - 90[ ومع كل هذه الأو�صاف القبيحة ال�شنيعة فيهم ا�ستثنى الله 
من قتالهم، و�أمر بالكف عنهم في حالات- منها: �إذا ا�ست�سلم لكم ه�ؤلاء المنافقون 
لم« فحينئذ:« فما جعل  الذين و�صف �صفتهم، �صلحًا منهم لكم« وَ�أَلْقَوْا �إِليَْكُمُ ال�سِّ
الله لكم عليهم �سبيلا«، �أي: فلم يجعل الله لكم على �أنف�سهم و�أموالهم وذراريهم 
فلا  �إذْنٍ،  ولا  لكم  ذلك  منه  ب�إباحةٍ  غنيمة،  �أو  �سباء  �أو  قتل  �إلى  طريقًا  ون�سائهم 

�ضوا لهم في ذلك �إلا �سبيل خير«))). تعرَّ
وجاء عن الح�سن الب�صري: »�أن �سراقة بن مالك المدلجي قال: لما ظهر -يعني 
النبي �صلى الله عليه و�سلم -على �أهل بدر و�أحد، و�أ�سلم من حولهم قال �سراقة: 
لهَُ:  فَقُلْتُ  فَ�أَتيَْتُهُ  قَالَ:  مُدْلِجٍ،  بنَِي  �إَِىل  الْوَلِيدِ  بْنَ  خَالِدَ  يبَْعَثَ  �أَنْ  يرُِيدُ  �أَنَّهُ  »بلََغَنِي 
مَ: دَعُوهُ، فَقَالَ  لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ �أَنْ�شُدُكَ النِّعْمَةَ، فَقَالَ الْقَوْمُ: مَهْ! فَقَالَ رَ�سُولُ الِله �صَ
مَ مَا ترُِيدُ؟ فَقُلْتُ: بلََغَنِي �أَنَّكَ ترُِيدُ �أَنْ تبَْعَثَ خَالِدَ بْنَ  لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ رَ�سُولُ الِله �صَ
 ْ نْ َمل الْوَلِيدِ �إَِىل قَوْمِي، فَ�أَناَ �أُحِبُّ �أَنْ توَُادِعَهُمْ، فَ�إِنْ �أَ�سْلَمَ قَوْمُهُمْ �أَ�سْلَمُوا مَعَهُمْ، وَ�إِ
مَ بِيدَِ  لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ دُورُ قَوْمِهِمْ عَلَيْهِمْ، فَ�أَخَذَ رَ�سُولُ الِله �صَ ْ تخَْ�شُنْ �صُ يُ�سْلِمُوا َمل
َىل بنَِي مُدْلِجٍ، فَ�أَخَذُوا  نَعْ مَا �أَرَادَ. فَذَهَبَ �إِ خَالِدِ بْنِ الْوَلِيدِ فَقَالَ لهَُ: اذْهَبْ مَعَهُ فَا�صْ
مَ فَ�إِنْ �أَ�سْلَمَتْ قُرَيْ�شٌ �أَ�سْلَمُوا  لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ عَلَيْهِمْ �أَنْ لَا يعُِينُوا عَلَى رَ�سُولِ الِله �صَ
وا لوَْ تكَْفُرُونَ كَمَا كَفَرُوا}...الآيات))). فت�أمل َّ كيف عظمَّ  مَعَهُمْ، فَ�أَنْزَلَ اللهُ {وَدُّ

الله تعالى �إلقاء ال�سلام والم�سالمة!! و�أعد لهم جنته و�سماها »دار ال�سلام« چ چ  چ  
ڇ    ڇ  ڇڇ   چ ]الأنعام: 127[.

وبنوده  لم  ال�سِّ �إلى  -الدعوة  والنبوي  القر�آني  الخطاب  يقرن  ما  وكثيًرا 
کک    ک   ک   ڑ   ڑ   ژ   ڈژ   ڈ   چ  و�أفعاله،  تعالى  الله  ب�أ�سماء  و�أخلاقياته 

تف�سير الطبري، 23/8. 	-1
رقم:  حديث  الله،  ر�سول  مهاجر  في  قالوا  ما  باب  المغازي،  كتاب  م�صنفه،  في  �شيبة  �أبي  ابن  �أخرجه  	-2

36612، تف�سير ابن كثير، 372/2.
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ڈ   ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک  ک  ک    چ   ،]22 ]النور:  چ  گ  گ  گ  
 ،]14 ]التغابن:  چ  ڱ   ڱ   ڳ   ڳ   ڳ    ڳ   گ   گ   گگ   ک  
عَلَى  وَيعُْطِي  فْقَ،  الرِّ يحُِبُّ  رَفِيقٌ  اللهَ  »�إِنَّ  قال:  و�سلّم  عليه  الله  النّبيّ �صلّى  وقال 

فْقِ مَا لَا يعُْطِي عَلَى الْعُنْفِ، وَمَا لَا يعُْطِي عَلَى مَا �سِوَاهُ«))). الرِّ
لم،  ثانيًا: �أنَّ كل �أ�سمائه و�صفاته �سبحانه مت�ضمنة ل�صورة من �صور ال�سِّ

لم حا�ضرًا في: فنرى ال�سِّ
ا�سم الرب، والذي يرجع له عدة �أ�سماء كالخالق والرازق والإحياء والإماتة 
الكون  هذا  تدبير  وفي  الربانية  الربوبية  في  �أ�سا�سًا  نراه  بل  والن�صرة،  والولاية 
وت�صريف ��شؤونه على نحو مذهل! وفي �صفة الرحمة وا�سمها »الرحمن الرحيم« 
لم �صورة من �صور الرحمة الوا�سعة، و�صفة الحلم وا�سمها الحليم  فال�سلامة و ال�سِّ
والمغفرة  العفو  �صفة  في  كذلك  ونجده  العقوبة،  معاجلة  من  العباد  ي�سلم  فبها 
والتوبة واللطف و�أ�سمائها، وفي ا�سم المجيب والودود والبر والوهاب والكريم 
والرزاق والفتاح والر�ؤوف والمقيت والرفيق وال�ستير والبا�سط والمعطي والمنان 
بقـوته  تتعلق  التي  العظيـمة  الأ�سمـاء  تلك  وفي  وال�صفات،  الأ�سماء  من  ونحوها 
والأمن،  ال�سلام  ن�شر  الوجود  في  �آثـارها  من  �أنَّ  نجـد  وعـزته  وجـبروته  �سبحـانه 
في  يف�سدون  الذين  الظالمين  من  ولاانتقام  الحق  و�إحقاق  للمظلومين  ولاانت�صار 

ڳ   ڳ   چ  الأر�ض ولا ي�صلحون! ولذلك نجدها مقرونة بالرحمة والحلم المغفرة 
ڳ   ڳ  ڱ  چ ]ال�شعراء: 9[.

ويمكننا �أن نلحظ �أن ال�سلام الإلهي في هذه الأ�سماء لا يقت�صر على �صورة 
ال�سلب بل لا يتحقق �إلاَّ بالعطاء والبذل والإح�سان منه �سبحانه، فهو ي�سلمك من 
في  وهكذا  العافية،  ويعطيك  المر�ض  من  وي�سلمك  بالغنى،  �إليك  ويح�سن  الفقر 

فْقِ، حديث رقم: 2593. لِ الرِّ �أخرجه م�سلم في �صحيحه، كتاب البر وال�صلة، باَبُ فَ�ضْ 	-1
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�سائر ال�سلام الرباني الم�شهود في حياتنا.
المبحث الثاني: وفيه المقوم الثاني: »وحدانية الله تعالى وتفرده بالخلق والأمر 

لم«: �أ�سا�س ال�سِّ

لا مراء �أنَّ ق�ضية وحدانية الله تعالى في ربوبيته و�ألوهيته و�أ�سمائه و�صفاته هي 
�أ�ضخم ق�ضايا العقيدة و�أم م�سائلها، بل هي قلب الوجود كله، فلها �أنزل الله تعالى 
لم،  ال�سِّ منطلق  هي  الوحدانية  هذه  لها،  الوجود  وخلق  الر�سل  و�أر�سل  الكتب 
لم هي ق�ضية  وعليها يدور ال�سلام، وبها يتحقق الأمن في المجتمعات، فق�ضية ال�سِّ

عقدية حين نتناولها من جانب الوحدانية، ومما ي�شهد لهذا:
: هناك وحدانيتان قررهما الله تعالى في كتابه والنبي �صلى الله عليه و�سلم  �أولًا

في �سنته:
وهي  مكابرون،  �إلاَّ  فيها  ينازع  لا  كونية  قدرية  وحدانية  الأولى:  الوحدانية 
�سر  هي  الوحدانية  هذه  والت�صرف،  والأمر  والتدبير  الخلق  في  الوحدانية  تلك 
انتظام الكون المتعدد الثنائيات، و�سر التوازن بين كل هذه الكائنات المتقابلة، و�سر 
التكامل في عمل هذه المخلوقات المتزاحمة، و�سر لاان�سجام الذي ت�شهده العقول 

وتب�صره الأعين وتدركه القلوب.
فقب�ضة الكون كله بيد الله تعالى وحده، لا ينازعه فيها �شريك ولا ي�ضارعه فيها 

ملك، قال تعالى چ پ  پ    پ  ڀ  ڀ        ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺٺ  ٿ  ٿ  ٿ          ٿ  ٹ  ٹ  
ۋ  ۅ      چ  تعالى:  ]الم�ؤمنون: 91[، وقال  چ  ٹ   ٹ  ڤ  ڤڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ 

ۅ       ۉ  ۉ    ې  ېې  ې  ى  ى  ئا             ئا  ئە  چ]الأنبياء: 22[. 

والقائم على هذا الكون هو واحد وهو الله تعالى فهو القيوم چ ڻ  ۀ  ۀ  ہ   
ۋ   ۇٴ   ۈ   ۈ   ۆ   ۇۆ   ۇ   ڭ      ڭ   ڭ   ڭ   ۓ   ے  ےۓ   ھ   ھ  ھ   ہھ   ہ   ہ   
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ۋ   ۅۅ  ۉ  ۉ  ې   ې  ې  ېى  ى  ئا  ئا  ئە  ئە  ئو    ئو    ئۇئۇ  ئۆ  ئۆ  
ئۈ  ئۈئې  ئې     ئې     ئىئى   ئى  ی   ی چ ]البقرة: 255[.

ڎ   ڌ     چ  له  �شريك  لا  وحده  الله  هو  عليه  والكلمة  فيه  الأمر  و�صاحب 
ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ   ک  ک  ک  ک  گ  گ  گ   گ     ڳ  ڳ   
ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱڱ  ں  ں  ڻ   ڻڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہ  چ ]الأعراف: 

54[، چ ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ     چ  چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇڍ  ڍ  ڌڌ  ڎ  ڎ  
ڈ   ڈ      ژ  ژ  ڑڑ  ک  ک  ک  کگ  گ    گ چ ]يون�س: 3[.

ڄ  ڄ   چ  تعالى  لله  العبودية  هي  واحد  لرب  واحدة  غاية  الكون  هذا  وغاية 
ڄ  ڃ   ڃ    ڃ   ڃ  چ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ       ڇ  ڍ  ڍ   ڌ  

ڌ  ڎ  ڎڈ   چ ]الحج: 18[.

�إذًا فلا مجال لل�صراع ولا للاختلاف ولا للا�ضطراب ولا للت�شاك�س فلا {الْبَحْرَانِ 
يْلُ �سَابِقُ النَّهَارِ} {ولا ال�سماء تقع على  مْ�سُ تدُْرِكُ الْقَمَرَ} {وَلَا اللَّ يبَْغِياَنِ} ولا {ال�شَّ

رٌ! الأر�ض} فكُلٌّ ِيف فَلَكٍ يَ�سْبَحُونَ، ولكل �أجل م�سمى، وحَدٌّ مُقدَّ
الوحدانية الثانية: وحدانية ت�شريعية وهي وحدانية �ألوهيته وحكمه و�أمره 
في الثقلين، وهذه الوحدانية هي التي نازع فيها �أكثر الخلق و�ضل عنها الغالب من 
بني �آدم، وبعث الله لها الر�سل و�أنزل الكتب، وكانت عليها معارك الحق والباطل، 
ف�إن  وانتظامه،  الكون  �سلام  �سر  هي  القدري  الكوني  القرار  وحدانية  كانت  ف�إن 
وحدانية القرار ال�شرعي هي �سر �سلام حياة الب�شر، والمجتمعات وانتظامها، وقد 
جعل الله تعالى وحدانية التدبير والربوبية دليلا على وحدانية �ألوهيته وعبوديته، 
العزة  القدري، فرب  الكوني  لم  ال�سِّ بمبد�أ  المدني  �أو  المجتمعي  لم  ال�سِّ مبد�أ  يقرر 
دلائل  وح�شد  بتوحيده  الأمر  منه  �سورة  كل  في  كتابه  في  قرر  حين  والجلال 
والح�سية  والكونية  والعقلية  الفطرية   - الهائلة  وتنوعاتها  �أ�شكالها  بكل  الوحدانية 
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الوجود  ق�ضايا  كل  وربط  لآخر،  مو�ضع  من  عر�ضها  وتجديد   - ولااجتماعية 
للب�شرية  الحقيقة  في  يقرر  �إنه  الوحدانية،  ق�ضية  الكبرى  الق�ضية  بهذه  والت�شريع 
لم الأوحد، و�سبيل ال�سلام الفريد، الذي ن�شهده نحن الب�شر فيما حولنا  طريق ال�سِّ
من هذه المخلوقات الهائلة العدد ال�ضخمة الحجم، التي تتناوب في رعاية الأر�ض 
و�أهلها، ولا تتنازع مهمتها، ولا تتجاوز فلكها، ولا تتعدى خط �سيرها! كما ن�شهده 
بذات الدقة والإتقان في تلك الذرات ال�صغيرة المتكاثرة تكاثرا لا نحيط بعدده، 
والتي لا نراها ب�أعيننا حين ت�أخذ كل منها طريقها وت�سلم مهمتها لأختها في �سلا�سة 

وهدوء! چ چ  چ  ڇ  ڇ   ڇ  ڇ  ڍڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ   ڑ  ڑ  
ڻ       ں   ں   ڱ   ڱ   ڱ   ڳڱ   ڳ   ڳ    ڳ   گ   گ   گ   گ   ک   ک   کک  
ڻ  ڻ     ڻۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ        ہ  ھ  ھ  ھ چ ]الرعد: 16[ چ ى  ئا  ئا  ئە  
ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇ       ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې چ ]�آل عمران: 83[، 

ئا  ئە  ئە  ئو  ئو   ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  ئېئې   ئى  ئىئى  ی   چ 

ی  ی  ی چ ]الزمر: 29[.

ثانيًا: من دلائل تقرير الوحدانية لل�سلم:
�أنَّ النبي - �صلى الله عليه و�سلم - �أُمِر �أن يدعو �أهل الكتاب �إلى كلمة �سواء، 
الله  ب�أمر  �إلاَّ  �أحد  على  �سلطان  منا  لأحد  يكون  لا  �أن  �شرائطها  من  الكلمة  وهذه 

تعالى، فقال تعالى له: چ ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ    ڦ  ڦ  ڦ  ڄ   ڄ  ڄ  ڄ  
ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ  چ  چ    ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ      

ڈچ ]�آل عمران: 64[.

نُ�شْرِكَ  وَلَا   َ َّهللا �إِلَّا  نعَْبُدَ  »�أَلَّا  والتوحيد  العدل  كلمة  من  هنا  انطلق  لم  فال�سِّ
�أب�شع �صور  ِ«، لأن  مِنْ دُونِ َّهللا �أَرْباَباً  ا  بعَْ�ضً نَا  بعَْ�ضُ يتََّخِذَ  �شَيْئًا« وتمثل في »وَلَا  بِهِ 
التعدي على الب�شرية هو ا�ستعبادها وتعبيدها وا�ستغلالها بغير وجه حق، ولا يتم 
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توحيد الخالق حقًا حتى يتم تحرير المخلوق من المخلوق �صدقًا. قال ابن جريج: 
ا في مع�صية  نا بع�ضً ا �أرباباً من دون الله«، يقول: لا يطع بع�ضُ »ولا يتخذ بع�ضنا بع�ضً
بوبية: �أن يطيعَ النا�س �سادَتهم وقادتهم في غير عبادة، و�إن  الله. ويقال �إنّ تلك الرُّ

وا لهم))). لم ي�صلُّ
وهذه الدعوة قمة الأن�صاف والتجرد وذروة الحياد، لأنها دعوة لا يريد بها 
النبي- �صلى الله عليه و�سلم- �أن يتف�ضل عليهم هو ومن معه من الم�سلمين.. كلمة 
�أمامها الجميع على م�ستوى واحد. لا يعلو بع�ضهم على بع�ض، ولا  �سواء يقف 
ا. دعوة لا ي�أباها �إلا متعنت مف�سد، لا يريد �أن يفيء �إلى الحق  يتعبد بع�ضهم بع�ضً
القويم. �إنها دعوة �إلى عبادة الله وحده لا ي�شركون به �شيئًا. لا ب�شرًا ولا حجرًا. 
. فكلهم لله  ا من دون الله �أرباباً. لا نبيًا ولا ر�سولًا ودعوة �إلى �ألا يتخذ بع�ضهم بع�ضً

عبيد. �إنما ا�صطفاهم الله للتبليغ عنه، لا لم�شاركته في الألوهية والربوبية.
لم �أحد ركني الأ�سماء ال�شرعية التي  المبحث الثالث: وفيه المقوم الثالث: �أنّ ال�سِّ

يقوم عليها الدين.

 - الإيمان   - )الإ�سلام  الدين  عليها  يقوم  التي  ال�شرعية  الأ�سماء  �أ�صول 
الإح�سان( وقد دل على هذه الركنية �أدلة:

الأول: و�إذا رجعنا �إلى معانيها اللغوية وا�شتقاقاتها نجد �أنها ذات بعدين:
البعد الأول: يتعلق بحق الله تعالى. والبعد الثاني: يتعلق بحق المخلوقين.

لامَةُ:  وال�سَّ لامُ  »ال�سَّ منظور:  ابن  وقال  )�سلم(  من  ا�شتقاقه  �أ�صل  فالإ�سلام 
�أَ«))). فحق الله تعالى فيه هو:« لاا�ست�سلام ولاانقياد«)))،  َّ مَ مِنْهُ: تَرب َاءَةُ. وتَ�سَلَّ الَْرب

تف�سير الطبري، 488/6. 	-1
ل�سان العرب، 289/12. 	-2
ل�سان العرب، 290/12. 	-3
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الإباء  من  يَ�سْلم  لأنَّه  لاانقياد؛  وهو  الإ�سلام،  الباب  »ومن  فار�س:  ابن  قال 
بِهِ  �أَتىَ  ا  ِمل والقَبول  الُخ�ضوع  �إظهارُ  »الإ�سلامُ:  الأزهري:  وقال  ولاامتناع«))). 

م«))). َال الر�سولُ عَلَيْهِ ال�سَّ
ابن  قَالَ  والمكروه.  الأذى  من  وال�سلامة  الم�سالمة  منه:  المخلوقين  وحق   
لم وال�سلام بمعنى البراءة والم�سالمة والمتاركة،  لْح))). فال�سِّ لم: ال�صُّ ال�سكيت: و ال�سِّ

ورد �آيات من كتاب الله تعالى منها في قوله تعالى: چ ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  
ۇٴ چ ]الفرقان: 63[، وفي معناه قولان:

الأول: ما نقله �سيبويه عن بع�ض �أئمة العربية: »براءة لا خير بيننا وبينكم ولا 
�شر، ولي�س على ال�سلام الم�ستعمل في التحية؛ لأن الآية مكية، ولم ي�ؤمر الم�سلمون 
ال�سلامة، وقد  �أريد غير  �أي لا  الم�شركين«)))، ف�سلام هنا  ي�سلموا على  �أن  يومئذ 
و�أنه لا  الم�سالمة  فك�أنه علامة  �سلام عليكم،  يقولون:  الجاهلية..  العرب في  كانت 

حرب هنالك))).
: ي�سلمون فيه من الإثم والتعدي. قال مجاهد: »�سَدَادا  الثاني: �أنهم قالوا قولًا

من القول«))).
والإيمان: م�شتق لغة من �أمن ي�أمن �أمنًا و�أمانة و�أماناً و�أمَنًا و�أمَنَةً، و�إمْنًا، فهو 
كُ: يَ�أمَْنُهُ كُلُّ �أحَدٍ في كلِّ �شيءٍ، وقد �آمَنَهُ  �أمِنٌ و�أمِيٌن، ورَجُلٌ �أُمَنَةٌ، كهُمَزَةٍ ويحَُرَّ

نَهُ))). و�أمَّ
معجم مقايي�س اللغة لابن فار�س، 90/3. 	-1

تهذيب اللغة، 312/12، �شعب الإيمان، 109/1، مجموع الفتاوى، 362/7. 	-2
تهذيب اللغة، 310/12. 	-3

ا	لكتاب ل�سيبويه، 324/1-325، تف�سير الزمخ�شري، 291/3، ل�سان العرب، )289/12. -4
ل�سان العرب، 289/12. 	-5

تف�سير الطبري، 295/19. 	-6
ا	لقامو�س المحيط، 1176. -7
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و�أ�صل معنى �أَمِنَ يرجع �إلى �أ�صلين - كما قال ابن فار�س -: �أحدهما الأمانة 
التي هي �ضد الخيانة، ومعناها �سكون القلب، والآخر الت�صديق. والمعنيان كما قلنا 
متدانيان))). وقال الراغب: »�أ�صل الأَمْن: طم�أنينة النف�س وزوال الخوف، والأَمْنُ 

والأَمَانةَُ«))).
فحق الله تعالى فيه: الت�صديق والإقرار بما �أخبر �سبحانه في كتابه وعلى ل�سان 
»الإيمان:  والعربية:  ال�شريعة  �أهل  من  العلماء  قال  و�سلم،  عليه  الله  �صلى  ر�سوله 

بمعنى الت�صديق، و�ضده التكذيب. يقال: �آمن به قوم وكذب به قوم«))).
كان  فقد  البعدين:  هذين  على  بينها  الكريم  ال�شارع  �أن  نجد  �أننا  كما  الثاني: 
النبي �صلى الله عليه و�سلم يبين للنا�س �أنَّ هذا الإ�سلام يقوم على حق الله، وحق 
المخلوقين، كما في �أحاديث كثيرة، منها: حديث عَمْرِو بْنِ عَبَ�سَةَ --قَالَ: قَالَ 
، وَ�أَنْ يَ�سْلَمَ  ِ عَزَّ وَجَلَّ َّهِلل مُ؟ قَالَ: »�أَنْ يُ�سْلِمَ قَلْبُكَ  ِ، مَا الْإِ�سَْال رَجُلٌ: ياَ رَ�سُولَ َّهللا
 --ِه ُ�سْلِمُونَ مِنْ لِ�سَانِكَ وَيدَِكَ«)))، وحديث بهَْز بْنِ حَكِيمٍ، عَنْ �أَبِيهِ، عَنْ جَدِّ ْملا
 َ ِ مَا �أَتيَْتُكَ حَتَّى حَلَفْتُ �أَكَْرث قال: �أتيت ر�سول الله -- فقلت: يا ر�سول الله! وََّهللا
ا لَا  يْهِ، وَقَدْ جِئْتُ امْرًَ َ كَفَّ ءِ �أَنْ لَا �آتِيكََ وَلَا �آتِيَ دِينَكَ، وَجَمَعَ بهَْزٌ بْني مِنْ عَدَدِ �أُولَا
�إِليَْنَا؟   ُ َّهللا بعََثَكَ   َ بِم  ِ َّهللا بِوَجْهِ  �أَ�سْ�أَلكَُ  وَ�إِِّين  وَرَ�سُولهُُ،   ُ َّهللا مَنِي  عَلَّ مَا  �إِلَّا  �شَيْئًا  �أَعْقِلُ 
 ِ َّهِلل  وَجْهِيَ  »�أَ�سْلَمْتُ  تقَُولَ:  �أَنْ  قَالَ:  مِ؟  �سَْال الْإِ �آياَتُ  وَمَا  قُلْتُ:  مِ«.  »بِالْإِ�سَْال قَالَ: 
�أَخَوَانِ  مٌ،  رَّ َ مُ�سْلِمٍ ُحم عَلَى  مُ�سْلِمٍ  كُلُّ  كَاةَ.  الزَّ وَتُ�ؤْتِيَ  ةَ،  َال ال�صَّ وَتقُِيمَ  يْتُ،  وَتخََلَّ

مقايي�س اللغة، 133/1. 	-1
ا	لمفردات في غريب القر�آن، 90. -2

ل�سان العرب، 289/12، المفردات في غريب القر�آن، 91. 	-3
�أحمد، حديث  م�سند  الإيمان والإ�سلام، حديث رقم: 20107، و  باب  الرزاق،  �أخرجه: م�صنف عبد  	-4
"الكبير"  والطبراني في  �أحمد  "رواه  المجمع )59/1( و)207/3(:  الهيثمي في  وقال  رقم: 7027. 

بنحوه، ورجاله ثقات".
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يَرانِ.. « الحديث))). نَ�صِ
بيان الإ�سلام في كف الأذى عن الم�سلمين كما في  كما كان - - يح�صر 
حديث عبد الله بن عمرو))) وجابر))) و�أبي هريرة)))، و ف�ضالة بن عبيد))) ر�ضي 
الله عنهم، عن النبي �صلى الله عليه و�سلم جميعًا قال: »المُ�سْلِمُ مَنْ �سَلِمَ المُ�سْلِمُونَ 

مِنْ لِ�سَانِهِ وَيدَِهِ«. 
ل�سانه  الم�سلمون من  الم�سلم فيمن �سلم  »هذا يقت�ضي ح�صر  قال ابن رجب: 
ل�سانه  الم�سلمون من  ي�سلم  الكامل الإ�سلام، فمن لم  الم�سلم  ويده، والمراد بذلك 
ويده ف�إنه ينتفي عنه كمال الإ�سلام الواجب، ف�إن �سلامة الم�سلمين من ل�سان العبد 
و�أذى  الفعل،  اليد:  ف�أذى  وباليد،  بالل�سان  حرام  الم�سلم  �أذى  ف�إن  واجبة،  ويده 

الل�سان القول«))).
وقال ابن حجر: »الم�سلم قيل الألف واللام فيه للكمال نحو زيد الرجل، �أي: 
�أخرجه �أحمد في الم�سند، حديث رقم: 20037، و20043، والمروزي في تعظيم قدر ال�صلاة، حديث  	-1
ولم  الإ�سناد  �صحيح  حديث  »هذا  وقال:   ،8774 رقم:  حديث  الم�ستدرك،  في  والحاكم   ،401 رقم: 

يخرجاه« ووافقه الذهبي.
�أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب الإيمان، باب الم�سلم من �سلم الم�سلمون من ل�سانه ويده، حديث  	-2

رقم:10.
�أخرجه م�سلم في �صحيحه، كتاب الإيمان، باب بيان تفا�ضل الإ�سلام و�أي �أموره �أف�ضل، حديث رقم:  	-3

.171
حديث  ويده،  ل�سانه  من  الم�سلمون  �سلم  من  الم�سلم  �أن  جاء  ما  باب  الإيمان،  كتاب  الترمذي،  �أخرجه  	-4
رقم: 2627.وقال: "حديث ح�سن �صحيح"، والن�سائي في ال�صغرى، كتاب الإيمان، باب �صفة الم�ؤمن، 
حديث رقم: 4995، وابن حبان في ال�صحيح، كتاب الإيمان، باب ذكر �إطلاق ا�سم الإيمان على من �آمنه 

النا�س على �أنف�سهم و�أملاكهم، حديث رقم: 180.
باب  ال�صحيح،  في  حبان  وابن  �صحيح.  و�إ�سناده   ،23958 رقم:  حديث  الم�سند،  في  �أحمد  �أخرجه  	-5
رقم:  الم�سلمين، حديث  دار  �إلى  الكفر  دار  من  التحول  فيها  لي�س  ب�أن كل هجرة  البيان  ذكر  الهجرة، 

حه. 4862، والحاكم في الم�ستدرك، 10/1، و�صحَّ
فتح الباري لابن رجب، 37/1- 38. 	-6
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الكامل في الرجولية.. و�إثبات ا�سم ال�شيء على معنى �إثبات الكمال له م�ستفي�ض 
ي�ستدل  التي  الم�سلم  علامة  يبين  �أن  بذلك  المراد  يكون  �أن  ويحتمل  كلامهم،  في 
مثله في علامة  ل�سانه ويده كما ذكر  الم�سلمين من  �سلامة  �إ�سلامه، وهي  بها على 

المنافق«))).
وقال ابن تيمية: »وقد يراد به - �أي الإ�سلام - معنى ثالث هو كماله وهو 
قوله: {الم�سلم من �سلم الم�سلمون من ل�سانه ويده} فيكون �أ�سلم غيره �أي جعله 
�سالما منه«))). وقال: »فه�ؤلاء الم�ستحقون لهذا لاا�سم على الحقيقة الواجبة لهم«))).
لله،  لاا�ست�سلام  هو  الحقيقي:  الإ�سلام  �أن  »وذلك  ال�سعدي:  ال�شيخ  وقال 
وتكميل عبوديته والقيام بحقوقه، وحقوق الم�سلمين. ولا يتم الإ�سلام حتى يحب 
للم�سلمين ما يحب لنف�سه. ولا يتحقق ذلك �إلا ب�سلامتهم من �شر ل�سانه و�شر يده. 
من  الم�سلمون  ي�سلم  لم  فمن  للم�سلمين.  عليه  الذي  الفر�ض  هذا  �أ�صل  هذا  ف�إن 
ل�سانه �أو يده كيف يكون قائما بالفر�ض الذي عليه لإخوانه الم�سلمين؟ ف�سلامتهم 

من �شره القولي والفعلي عنوان على كمال �إ�سلامه«))).
ولذلك �سمى النبي �صلى الله عليه و�سلم ب�سط اليد على الم�سلمين و�أموالهم 
قال  قال:   - عنهما  الله  ر�ضي   - عمر  بن  الله  عبد  حديث  في  كما  كفرًا  ودمائهم 
وَيلَكم  �أو  الوداع: »ويْحَكُم، -  ر�سول الله - �صلى الله عليه و�سلم - في حجة 
كم رقابَ بع�ض«))) وجاء كذلك عن ابن  ارًا ي�ضربُ بع�ضُ - لا ترَْجِعُنَّ بعدي كفَّ

فتح الباري لابن حجر، 53/1. 	-1
مجموع الفتاوى، 636/7 و280/18. 	-2

مجموع الفتاوى، 158/25، وينظر مو�ضع: 165/25. 	-3
بهجة قلوب الأبرار وقرة عيون الأخيار، 23. 	-4

�أخرجه البخاري، كتاب الحدود، باب ظهر الم�ؤمن حمى، حديث رقم: 6785، وم�سلم، كتاب الإيمان،  	-5
باب بيان قول النبي �صلى الله عليه و�سلم "لا ترجعوا بعدي كفارا "، حديث رقم:66.
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عبا�س))) و�أبي بكرة))) وجرير البجلي)))- ر�ضي الله عنهم �أجمعين-. 
قال ر�سول  قال:  عنه -  الله  م�سعود - ر�ضي  بن  الله  وجاء في حديث عبد 

ُ�سْلِمِ فُ�سُوقٌ، وَقِتَالهُُ كُفْرٌ«))). الله - �صلى الله عليه و�سلم: »�سِبَابُ ْملا
�سعيد  �أبي  حديث  في  فقال  لذلك  الدين  عن  بمروقهم  الخوارج  وو�صف 
الإ�سلام،  �أهل  يقتلون  مِيةِ،  الرَّ من  هْمِ  ال�سَّ مُرُوق  ين  الدِّ من  »يمرُقُونَ  الخدري: 
ويدََعون �أهل الأوثان«))) قال �شيخ الإ�سلام ابن تيمية-رحمه الله -: »ومروقهم منه: 
خروجهم؛ با�ستحلالهم دماء الم�سلمين، و�أموالهم؛ ف�إنهّ قد ثبت عنه في ال�صحيح 
�أنه قال: »الم�سلم من �سلم الم�سلمون من ل�سانه ويده، والمهاجر من هجر ما نهى الله 
عنه«. وهم ب�سطوا في الم�سلمين �أيديهم و�أل�سنتهم؛ فخرجوا منه«))). فثبت بهذا 

لم وال�سلام �أحد ركني م�سمى الإ�سلام. �أنَّ ال�سِّ
لم!  ا الإيمان: فقد جاء في الن�صو�ص الكثيرة �صلته بالأمن ولي�س فقط ال�سِّ و�أمَّ

�أخرجه البخاري، كتاب الحج، باب الخطبة �أيام منى، حديث رقم: 1739. 	-1
�أخرجه البخاري، كتاب الحج، باب الخطبة �أيام منى، حديث رقم: 1741، وم�سلم، كتاب الق�سامة، باب  	-2

تحريم الدماء، حديث رقم: 1679.
�أخرجه البخاري، كتاب الفتن، باب " لا ترجعوا بعدي كفارا ي�ضرب بع�ضكم رقاب بع�ض"، حديث  	-3
رقم: 7080، وم�سلم في �صحيحه، كتاب الإيمان، باب بيان قول النبي �صلى الله عليه و�سلم "لا ترجعوا 

بعدي كفارا "، حديث رقم: 65.
�أخرجه البخاري، كتاب الفتن، باب " لا ترجعوا بعدي كفارا ي�ضرب بع�ضكم رقاب بع�ض"، حديث  	-4
رقم:7076، وم�سلم، كتاب الإيمان، باب قول النبي �صلى الله عليه و�سلم: "�سباب الم�سلم ف�سوق وقتاله 

كفر "، حديث رقم: 64.
�أخرجه البخاري، كتاب �أحاديث الأنبياء، باب قول الله عز وجل: {و�أما عاد ف�أهلكوا بريح �صر�صر}،  	-5

حديث رقم:3344، وم�سلم، كتاب الزكاة، باب ذكر الخوارج و�صفاتهم، حديث رقم: 1064.
ا	لنبوات لابن تيمية، 571/1. -6
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من ذلك: حديث �أبي هريرة))) وف�ضالة بن عبيد))) وعبد الله بن عمرو بن العا�ص))) 
�أمِنَهُ النا�سُ على دمائهم  و�أن�س))) - ر�ضي الله عنهم - وفيها جميعًا: »الم�ؤمن من 
له  الذي تحققت  الكامل  الم�ؤمن  »�أَي  هذا:  �شرح  العلم في  �أهل  قال  و�أموالهم«. 
و�صدقه،  وعدالته،  �أمانته،  علاماته  عليه  ظهرت  الذي  هو  وظهرت  الإيمان  �صفة 
ة  بحيث لا يخاف منه النا�س ب�إذهاب مالهم، وقتلهم، ومد اليد �إلى ن�سائهم لِأَن مَادَّ

الْإِيماَن الأمن«))).
قال ال�سندي: »الإيمان والأمانة والأمن �إخوان، بحيث كان لا وجود للإيمان 
�أموالهم ونفو�سهم  ي�أمنه النا�س على  �أمينا بحيث  �أو الأمن فمن كان  بدون الأمانة 
م�ؤمنا)))،  ي�سمى  ب�أن  نف�سه فذلك الحقيق  �أحد ولا على  مال  منه على  ولا يخاف 
وحا�صل هذ �إنما هو التنبيه على ت�صحيح ا�شتقاق لاا�سم، فمن زعم �أنه مت�صف به 
ينبغي �أن يطالب نف�سه بما هو م�شتق منه، ف�إن لم يوجد فيه فهو كمن زعم �أنه كريم 

ولا كرم له))).
دمائهم  على  النا�س  ي�أمنه  الذي  ب�أنه  الم�ؤمن  »وف�سر  ال�سعدي:  ال�شيخ  وقال 
و�أموالهم؛ ف�إن الإيمان �إذا دار في القلب وامتلأ به، �أوجب ل�صاحبه القيام بحقوق 
عن  والورع  المعاملات،  في  وال�صدق  الأمانات،  رعاية  �أهمها:  من  التي  الإيمان 

�سبق تخريجه، �ص 102. 	-1

�سبق تخريجه، �ص 102. 	-2
�أخرجه �أحمد في الم�سند، حديث رقم: 6925. 	-3

�أخرجه �أحمد في الم�سند، حديث رقم: 2561(، و�أبو يعلى في الم�سند، حديث رقم: 4187، وابن حبان  	-4
جُلِ �أَذَى جِيَرانِهِ مِنَ  انبََةَ الرَّ َ الِّ عَلَى �أَنَّ ُجم ِ الدَّ ََرب َارِ، ذِكْرُ ْخلا في �صحيحه، كتاب البر والإح�سان، باَبُ ْجلا

الْإِيماَنِ، حديث رقم: 510.
ا	لكا�شف عن حقائق ال�سنن للطيبي، 490/2، �شرح �سنن ابن ماجه لل�سيوطي، 282، التنوير �شرح الجامع  -5

ال�صغير، 394/2.
حا�شية ال�سندي على �سنن ابن ماجه، 460/2. 	-6

مرقاة المفاتيح �شرح م�شكاة الم�صابيح، 107/1،  	-7
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ظلم النا�س في دمائهم و�أموالهم. ومن كان كذلك عرف النا�س هذا منه، و�أمنوه 
على دمائهم و�أموالهم. ووثقوا به، لما يعلمون منه من مراعاة الأمانات، ف�إن رعاية 
نَْ لَا  الأمانة من �أخ�ص واجبات الإيمان، كما قال �صلى الله عليه و�سلم: »لَا �إِيماَنَ ِمل

�أَمَانةََ لهَُ)))«))).
لم فري�ضة من فرائ�ض هذه الأ�سماء العقدية ومعيار لكمالها  الثالث: �أنَّ ال�سِّ

الواجب والفا�ضل:
لم فري�ضة في الإ�سلام والإيمان فيدل عليه ما يلي: ا كون ال�سِّ ف�أمَّ

»�إيتاء  الإ�سلام  �أركان  من  �أن  نجد  لااقت�صادي:  لم  ال�سِّ ب  يتعلق  ما   : �أولًا
لم المدني لااقت�صادي، فعن عبد الله بن عمر:  الزكاة«، وهي تمثل �أ�سا�س مبد�أ ال�سِّ
مُ عَلَى خَمْ�سٍ: �شَهَادَةِ  قال: قال ر�سولُ الله - �صلى الله عليه و�سلم -: »بنُِيَ الْإِ�سَْال
 ، َجِّ وَْحلا كَاةِ،  الزَّ وَ�إِيتَاءِ  ةِ،  َال ال�صَّ وَ�إِقَامِ  الِله،  رَ�سُولُ  دًا  مَّ َ وَ�أَنَّ ُحم �إِلَّا اللهُ  �إِلهََ  �أَنْ لَا 

انَ«))). وْمِ رَمَ�ضَ وَ�صَ
وكان الأمر بها في �أول الإ�سلام، مقرونة بالتوحيد وال�صلاة، قال تعالى چڳ  
ہچ  ہ    ہ   ۀۀ   ڻ   ڻ    ڻ   ڻ   ں   ں   ڱ    ڱ   ڱ   ڱ   ڳ  

ڈ     »چ  النار:  لهم  الموجبة  الم�شركين  �أعمال  من  تركها  الله  جعل  كما   ،]5 ]البينة: 
]ف�صلت: 6 - 7[، وكان  ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک  ک  ک  ک     گ  گچ 
الر�سل - عليهم ال�سلام - ي�أمرون قومهم بالق�سط في التعامل مع النا�س لا �سيما 

�أخرجه �أحمد في الم�سند، حديث رقم: 12383، وابن حبان في �صحيحه، كتاب فر�ض الإيمان، ذكر خبر  	-1
الكمال، حديث رقم: 194، وهو  للنق�ص عن  ال�شيء  المراد بهذه الأخبار نفي الأمر عن  �أن  يدل على 

حديث ح�سن بمجموع طرقه.
بهجة قلوب الأبرار وقرة عيون الأخيار، 23. 	-2

النبي بني الإ�سلام على خم�س، حديث رقم: 8، وم�سلم،  �أخرجه البخاري، كتاب الإيمان، باب قول  	-3
كتاب الإيمان، باب �أركان الإ�سلام، حديث رقم:16.
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ڃ   ڃڃ    ڄ   ڄ   ڄ   ڄ   ڦ   ڦ   ڦ   ڦ   ڤڤ   ڤ    ڤ   ٹ   چ   �أموالهم  في 
ڌ   ڌ      ڍ   ڍ   ڇ   ڇ   ڇ     ڇ   چ   چچ   چ   ڃ  
ڎ  ڎ   ڈ  ڈ  ژ  ژڑ  ڑ  ک   ک  ک  ک  گ  
گ  گ  گ چ ]هود: 84 - 85[، كما �أنَّ الله تعالى جعل �إيتاء المال لم�ستحقيه من 

حقيقة الإيمان التي لا يتم �إلاَّ بها، وذلك في قوله تعالى: چ ٻ  ٻ   ٻ  ٻ  پ  پ  
پ  پ  ڀ   ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ   ٿ  ٿ  ٿ  
ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ   ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ     ڄ  
ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃڃ   چ  چ  چ  چ  ڇ  ڇڇ  ڇ  
ڍ   ڍڌ  ڌ  ڎ  ڎ  چ ]البقرة: 177[، كما جعلها من �أخ�ص �صفات الم�ؤمنين 

في قوله تعالى: چ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ   ڀ  ڀ  ڀ  ٺ      
ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ   ٿ چ ]الم�ؤمنون: 1 - 4[، وقال تعالى: چ پ  ڀ      

ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ    ٿ  ٿ  ٿ چ ]النمل: 2 - 3[.

لم لااقت�صادي في كل زمان ومكان كان الأمر بالزكاة  ولأهميتها في تحقيق ال�سِّ
الأنبياء  �سائر  ثابت وخلق دائم في  ال�شرائع، فهي و�صف  وال�صدقة عامًا في كل 

ڀ   پ   پ   پ    پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   ٱ   چ  والمر�سلين 
ڀ  ڀڀ  ٺ  ٺ   ٺ  چ ]الأنبياء:73[.

كما �أخذ الله على بني �إ�سرائيل القيام بهذه الفري�ضة، وكانت بندًا ثابتًا في كل 
المواثيق التي �أخذها الله على بني �إ�سرائيل، چ ۇ   ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  
ى   ى   ې   ې     ې   ې   ۉ   ۉ   ۅ   ۅ    ۋ   ۋ  
]البقرة:  چ  ئۆ   ئۆ   ئۇ   ئۇ   ئو   ئو   ئە    ئە   ئا   ئا  

83[، وقال تعالى: چ ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ   ڃ  چ  چ   چ  چ   ڇڇ  
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ڇ  ڇ   ڍ  ڍڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ    ژ  ژ  ڑ  

ڳ   ڳ   گ   گ    گ   گ   ک   ک   ک    ک   ڑ  

ڳ  ڳڱ  ڱ  ڱ  ڱ   ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  چ ]المائدة:12[.

ا لم�ستحقيها، بل جعلها الله تعالى حقًا له، فلو  وهذه الزكاة لم تكن حقًا مح�ضً
العبد  �أو نحو ذلك لم يرفع ذلك الوجوبَ على  تنازل عن �شيء منها  الفقير  �أن 
في �إخراجها و�أدائها، حيث �أنها حق لله تعالى! قال العلماء: »فعمدة ما روعي في 
الزكاة م�صلحتان: م�صلحة ترجع �إلى تهذيب النف�س، وم�صلحة ترجع �إلى المدينة، 
وهي �أنها تجمع لا محالة ال�ضعفاء وذوي الحاجة، وتلك الحوادث تغدو على قوم 
الحاجات  و�أهل  الفقراء  موا�ساة  بينهم  ال�سّنة  تكن  لم  فلو  �آخرين،  على  وتروح 
لهلكوا، وماتوا جوعا، و�أي�ضا فنظام المدينة يتوقف على مال يكون به قوام معي�شة 
عملا  للمدينة  عاملين  كانوا  ولما  لها،  ال�سائ�سين  والمدبرين  عنها،  الذابين  الحفظة 
نافعا - م�شغولين به عن اكت�ساب كفافهم - وجب �أن تكون قوام معي�شتهم عليها 
�أن  �أو لا يقدر عليها البع�ض، فوجب  والإنفاقات الم�شتركة لا ت�سهل على البع�ض 

تكون جباية الأموال من الرعية �سنة«))).
ومما يدل على ت�أكدها �أنَّ النبي �صلى الله عليه و�سلم كان ي�أخذ البيعة عليها من 
لَّى  �أ�صحابه: فعن جرير بن عبد الله البجليّ- ر�ضي الله عنه- قال: »باَيعَْتُ النَّبِيَّ �صَ

حِ لِكُلِّ مُ�سْلِمٍ«))). كَاةِ، وَالنُّ�صْ ةِ، وَ�إِيتَاءِ الزَّ َال مَ عَلَى �إِقَامِ ال�صَّ اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ
 - والن�صيحة  ال�صدق  هو  الحق  للم�سلم  لااقت�صادي  التعامل  �أ�سا�س  وجعل 

حجة الله البالغة، 60/2. 	-1
"الدين الن�صيحة: لله ولر�سوله  �أخرجه البخاري، كتاب الإيمان-باب قول النبي �صلى الله عليه و�سلم:  	-2
�أن الدين الن�صيحة،  بيان  ولأئمة الم�سلمين وعامتهم"، حديث رقم: 57، و م�سلم، كتاب الإيمان، باب 

حديث رقم:56.
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�شرائطها  من  ذلك  و�أن  والإيمان،  الإ�سلام  بحقيقة  التذكير  الأمر  منطلق  وجعل 
الواجبة وعلاماتها الحقيقية؛ فنهى الم�سلم عن البيع على بيع �أخيه، فعن عبد الله بن 
عمر بن الخطاب - ر�ضي الله عنهما - �أنَّ ر�سول الله - �صلى الله عليه و�سلم - قال: 
جُلُ عَلَى بيَْعِ �أَخِيهِ حَتَّى يبَْتَاعَ �أَوْ يذََرَ«)))، وعن عقبة بن عامر - ر�ضي  »لَا يبَِيعُ الرَّ
ُ�ؤْمِنِ، فََال يحَِلُّ  ُ�ؤْمِنُ �أَخُو ْملا الله عنه - �أنَّ ر�سول الله - �صلى الله عليه و�سلم قال: »ْملا

خِيهِ حَتَّى يذََرَ«))). خِيهِ، وَلَا يخَْطُبَ عَلَى خِطْبَةِ �أَ لِلْمُ�ؤْمِنِ �أَنْ يبَْتَاعَ عَلَى بيَْعِ �أَ
�أن  له  يحل  فلا  جائحة،  في�صيبه  �شيئًا  يبيعه  عندما  �أخيه  مال  �أخذ  عن  ونهى 
قال  قال:  عنه -  الله  فعن جابر - ر�ضي  الجائحة،  به  منه وقد وقعت  المال  يقب�ض 
ر�سولُ الله - �صلى الله عليه و�سلم -: »�إنْ بِعْتَ من �أخيك ثمَرًا، ف�أ�صابتَْهُ جائحَةٌ)))، 

َ ت�أخُذُ مَالَ �أخيكَ بغير حق؟«))). فَلَا يحَِلُّ لكََ �أنْ ت�أخُذَ مِنْهُ �شَيئًا، بِم
لل�سلم  حفظًا  و�سلم  عليه  الله  �صلى  النبي  عنها  نهى  كثيرة  بيوع  وهناك 

لااقت�صادي وجعل لاانتهاء عنها من حقيقة الإيمان.
عبد  في  كما  الطعام:  ب�إطعام  القيام  الم�سلمين  و�أف�ضل  الإ�سلام  خير  وجعل 
لَّى اللهُ عَلَيْهِ  الله بن عمرو بن العا�ص - ر�ضي الله عنهما: »�أَنَّ رَجًُال �سَ�أَلَ النَّبِيَّ �صَ
مَ عَلَى مَنْ عَرَفْتَ وَمَنْ  َال عَامَ، وَتقَْرَ�أُ ال�سَّ ٌ؟ قَالَ: تطُْعِمُ الطَّ مِ خَْري مَ: �أَيُّ الْإِ�سَْال وَ�سَلَّ

�أخرجه البخاري، كتاب البيوع، باب لا يبيع على بيع �أخيه، ولا ي�سوم على �سوم �أخيه، حتى ي�أذن له  	-1
طْبَةِ عَلَى خِطْبَةِ �أَخِيهِ، حَتَّى يَ�أْذَنَ �أَوْ  ِ رِيِم ْخلا ْ �أو يترك، حديث رقم: 2139، وم�سلم، كِتَابُ النِّكَاحِ، باَبُ َحت

ُكَ، حديث رقم: 1412. يْرت
رقم:  ُكَ، حديث  يْرت �أَوْ  يَ�أْذَنَ  حَتَّى  �أَخِيهِ،  خِطْبَةِ  عَلَى  طْبَةِ  ِ ْخلا رِيِم  ْ َحت باَبُ  النِّكَاحِ،  كِتَابُ  م�سلم،  �أخرجه  	-2

.1414
ائِحَةُ وَهِيَ  َ �سْمُ ْجلا لْتُهُ وَالِا يْء �أجحته �إِذَا ا�سْتَ�أْ�صَ قال ابن حجر - رحمه الله -: »قَوْله جَائِحَة: مِنْ جحت ال�شَّ 	-3

كُ وَ�أُطْلِقَتْ عَلَى الْآفَةِ لِأَنَّهَا مُهْلِكَةٌ «، فتح الباري لابن حجر، 317/11. الْهََال
�أخرجه م�سلم، كتاب الم�ساقاة، باب و�ضع الجوائح، حديث رقم: 1554. 	-4
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ٌ ؟«))). ُ�سْلِمِيَن خَْري ْ تعَْرِفْ«))). وفي رواية: »�أَيُّ ْملا َمل

فت�أمل كيف كانت العقيدة -بم�سمياتها الكبرى - الإ�سلام والإيمان - منطلقَ 
لمية في التعامل لااقت�صادي في المجتمع الم�سلم. الأوامر ال�شرعية والمبادئ ال�سِّ

ومما �أكده الله تعالى �أن حق الإن�سان في المال يجب �أن ي�ؤدى له، ولا يبخ�س 
حقه فيه �إذا ثبت له ن�صيبه، فمن ذلك �أنَّ الله تعالى نهى نبيه �صلى الله عليه و�سلم 
ي�ضطرهم  �أن  بحجة   - منهم  القرابات  �سيما  لا  الم�شركين-  عن  ال�صدقة  منع  عن 
لنبيه محمد �صلى الله عليه  الهداية منه ولي�ست  �أن  ي�ؤمنوا، وبين �سبحانه  �أن  �إلى 

و�سلم، ولا يجوز له �أن يمنعهم حقهم، فقد جاء في قوله تعالى:چ  چ  چ  چ   
ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍڍ  ڌ  ڌ  ڎ     ڎ   ڈڈ  ژ  ژ  ڑ    ڑ  

ک  کک   ک  گ  گ  گ  گ  ڳ     ڳ  ڳ  ڳ   چ عن جماعة من ال�سلف 

خُونَ)))  من �أهل الت�أويل؛ فعن ابن عبا�س -ر�ضي الله عنهما - قال: كَانوُا لَا يرَْ�ضَ
ڇ   ڇ   ڇ   ڇ   چ    چ   چ   چ   فَنَزَلتَْ:  ُ�شْرِكِيَن،  ْملا مِنَ  لقََرَاباَتِهِمْ 
مِنَ  �أُناَ�سٌ  كَانَ  قال:  عنه-  الله  عنه - ر�ضي  ]البقرة: 272[«)))، وفي رواية  ڍچ 

قُوا عَلَيْهِمْ،  دَّ يِر، وَكَانوُا يتََّقُونَ �أَنْ يتََ�صَ ارِ لهَُمْ �أَنْ�سِبَاءُ وَقَرَابةٌَ مِنْ قُرَيْظَةَ وَالنَّ�ضِ الْأَنْ�صَ
وَيرُِيدُونهَُمْ �أَنْ يُ�سْلِمُوا، فَنَزَلتَْ: چ  چ  چ  چچ ]البقرة: 272[ »الآية)))، وعن 

كتاب  وم�سلم،   ،12 رقم:  حديث  الإ�سلام،  من  الطعام  �إطعام  باب  الإيمان،  كتاب  البخاري،  �أخرجه  	-1
الإيمان، باب بيان تفا�ضل الإ�سلام و�أي �أموره �أف�ضل، حديث رقم: 169.

�أخرجه م�سلم، كتاب الإيمان، باب بيان تفا�ضل الإ�سلام و�أي �أموره �أف�ضل، حديث رقم: 170. 	-2
�أ�صله من ر�ضخ، قال ابن فار�س في مقايي�س اللغة، 402/2: "وهي كَلِمَةٌ تدَُلُّ عَلَى كَ�سْرٍ، وَيكَُونُ يَ�سِيًرا،  	-3
خَ له من ماله �إذا �أَعطاه، وهي عطية مقاربة لي�ست قليًال ولا  ثُمَّ يُ�شْتَقُّ مِنْهُ«. والمراد هنا العطاء يقال: رَ�ضَ

كثيًرا. ل�سان العرب، 1658/3. 
تف�سير الطبري، 587/5، 588.  	-4
تف�سير الطبري، 587/5، 588. 	-5
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فَنَزَلتَْ:  ُ�شْرِكِيَن،  قُ عَلَى ْملا دَّ مَ لَا يتََ�صَ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ لَّى اللهُ  �شعبة، قال: كَانَ النَّبِيُّ �صَ
قَ عَلَيْهِمْ«))). دَّ چژ  ژ  ڑ    ڑ  ک  کک   چ ]البقرة: 272[ »فَتَ�صَ

الم�سلمين،  من  الم�سالم  الإن�سان  حق  رعى  الإ�سلام  �أنَّ  لنا  يتبين  هنا  ومن 
و�إيمانه،  عقيدته  من  ذلك  منطلق  احتياجه وجعل  عند  و�إعانته  المال،  وغيرهم في 
كما لم يجعل اختلاف الدين �سببًا لمنع الحقوق والت�ضييق على �أ�صحابها حتى ولو 

بق�صد �إ�سلامهم وا�ضطرارهم �إلى الإيمان!

لم النف�سي: ثانيًا: ال�سِّ

لم في النف�س الب�شرية، وتبني  لم �أنها تخلق ال�سِّ من تفرد ال�شريعة في باب ال�سِّ
قواعده داخلها قبل �أن ت�أمر به في الخارج، وتعالج �أ�سباب العدوان من جذورها 
من داخل النفو�س، فجعلت نجاة العبد يوم القيامة تدور على �سلامة قلبه من الآثام 

قال تعالى: چ ڤ    ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ   ڄ  ڄ        ڃ  چ ]ال�شعراء: 88، 89[.

 - فيقول  وتحققه،  الواجب  الإيمان  لكمال  �شرطًا  النف�سي  ال�سلام  وجعلت 
�صلى الله عليه و�سلم - »لا يُ�ؤمِنُ �أحدُكُمْ حتَّى يحُِبَّ لأخيه ما يحُِبُّ لنف�سه«)))، 
هذا في �أهل الإيمان!، وفي الجار - مهما كان - يقول �صلى الله عليه و�سلم -: »لا 

يُ�ؤمِنُ �أحدُكُمْ حتَّى يحُِبَّ لجاره ما يحُِبُّ لنف�سه«))).

وجاء النهي عن الظن؛ حماية للأخوة الإيمانية من ال�شكوك والحقوق الإن�سانية 

تف�سير الطبري، 587/5، 588. وقد ذكر الطبري �آثارًا �أخرى في هذا الباب. 	-1
 ،13 رقم:  حديث  لنف�سه،  يحب  ما  لأخيه  يحب  �أن  الإيمان  من  باب  الإيمان،  كتاب  البخاري،  �أخرجه  	-2
ُ�سْلِمِ مَا يحُِبُّ لِنَفْ�سِهِ،  الِ الْإِيماَنِ �أَنْ يحُِبَّ لِأَخِيهِ ْملا لِيلِ عَلَى �أَنَّ مِنْ خِ�صَ وم�سلم، كتاب الإيمان، باَبُ الدَّ

حديث رقم: 45.
مَا يحُِبُّ  ُ�سْلِمِ  ْملا لِأَخِيهِ  يحُِبَّ  �أَنْ  يماَنِ  الْإِ الِ  مِنْ خِ�صَ �أَنَّ  عَلَى  لِيلِ  الدَّ باَبُ  الإيمان،  �أخرجه م�سلم، كتاب  	-3

، حديث رقم: 45. ِ َْري لِنَفْ�سِهِ مِنَ ْخلا
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من الظلم فلن ي�ستقيم �إيمان عبد وقلبه مليء بالظنون القبيحة تجاه �إخوانه، فعن �أبي 
 ، نَّ هريرة- ر�ضي الله عنه- �أنّ ر�سول الله �صلّى الله عليه و�سلّم قال: »�إِيَّاكُم والظَّ
�سُوا، ولا تنََاف�سُوا، ولا تحا�سَدُوا،  �سَّ �سُوا، ولا َجت َ�سَّ ف�إنَّ الظنَّ �أكذبُ الحديثِ، ولا َحت
وا، ولا تدََابرَوا، وكُونوا عبادَ الِله �إِخواناً كما �أمرَكُم، الم�سلم �أخو الم�سلم،  ولا تبََاغ�ضُ
لا يظلِمُهُ، ولا يخَْذُلهُُ، ولا يحَْقِرُهُ. التقوى هاهنا، التقوى هاهنا، التقوى هاهنا - 
الم�سلمِ  الم�سلمَ، كلُّ  �أخاه  يحَْقِر  �أن  رِّ  ال�شَّ امرئ من  بِحَ�سْب  �إلِى �صدره -  وي�شير 
هُ، ومَالهُُ. �إِن الله لا ينظر �إِلى �أج�سادكم، ولا �إِلى  على الم�سلم حَرَام: دمُهُ، وعِرْ�ضُ
حيث  الحديث  هذا  �أجل  فما  و�أَعمالكم«))).  قلوبكم  �إِلى  ينظر  ولكن  وَرِكم،  �صُ
لم المدني بين الم�سلمين حتى  �شمل مقومات عقدية كثيرة، و�أتى على كافة �صور ال�سِّ

�سلامة ال�ضمير من لااحتقار و�سلامته من تركه فري�سة للأ�شرار والمظالم!
منهم  يتحقق  للم�ؤمنين حتى  يتحقق  لن  الإيمان  ب�أن  ال�صحيح  الخبر  جاء  كما 
التي  والخراب  الف�ساد  �أ�س�س  على  يق�ضي  التحاب  هذا  و�أنَّ  والتحاب،  الحب 
قو�ضت الأمم البائدة، فعن �أبي هريرة - ر�ضي الله عنه -: �أَنَّ ر�سولَ الِله - �صلى 
الله عليه و�سلم قال: »وَالذي نفَ�سي بِيدِهِ، لا تدَخلونَ الجنةَ حتى تُ�ؤمِنُوا، ولا تُ�ؤمِنوا 
ابُّوا، �أَوَلا �أدُلُّكم على �شيء �إِذا فعلتُمُوهُ تحاببتم؟ �أَفْ�شُوا ال�سلامَ بينَكم«))). حتى َحت
بْنِ   ِ َّهللا عَبْدِ  فعن  القلب  �سليم  هو  بالخير  و�سابقهم  الم�ؤمنين  �أف�ضلية  وجعل 
لُ؟ قَالَ: »كُلُّ  مَ -: �أَيُّ النَّا�سِ �أَفْ�ضَ ُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ لَّى َّهللا ِ - �صَ عَمْرٍو، قَالَ: قِيلَ لِرَ�سُولِ َّهللا
مُومُ  ْ دُوقُ اللِّ�سَانِ نعَْرِفُهُ، فَمَا َخم دُوقِ اللِّ�سَانِ«. قَالوُا: �صَ مُومِ الْقَلْبِ)))، �صَ ْ َخم

رقم:  حديث  يدع،  �أو  ينكح  حتى  �أخيه  خطبة  على  يخطب  لا  باب  النكاح،  كتاب  البخاري،  �أخرجه  	-1
نَافُ�سِ، وَالتَّنَاجُ�شِ  �سِ، وَالتَّ ، وَالتَّجَ�سُّ نِّ رِيِم الظَّ ْ لَةِ وَالْآدَابِ، باَبُ َحت ِّ وَال�صِّ 5143، )7 وم�سلم، كتاب الِْرب

وَنحَْوِهَا، حديث رقم: 2563.
�أخرجه م�سلم، كتاب الإيمان، باب بيان �أنه لا يدخل الجنة �إلا الم�ؤمنون، حديث رقم: 54. 	-2

فْته. حا�شية ال�سندي على ابن ماجه، 69/8. هُوَ مِنْ خَمَمْت الْبَيْت �إِذَا كَنَ�سْته وَنظََّ 	-3
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، وَلَا حَ�سَدَ «))). ، لَا �إِثْمَ فِيهِ، وَلَا بغَْيَ، وَلَا غِلَّ الْقَلْبِ؟ قَالَ: »هُوَ التَّقِيُّ النَّقِيُّ
و�أخبر �أنَّ الإيمان لا يجتمع مع الح�سد في قلب، فعن �أبي هريرة- ر�ضي الله 
عنه- �أنّ ر�سول الله �صلّى الله عليه و�سلّم قال: »وَلَا يجَْتَمِعَانِ ِيف قَلْبِ عَبْدٍ: الْإِيماَنُ، 

.(((» حُّ وَال�شُّ
لم، ويتلهف �صاحبه �إلى البغي  وذلك �أنَّ الح�سد �شرر ناري ي�أكل دعائم ال�سِّ
يهلك الحرث ويدمر  يطمئن لحال حتى  قرار ولا  بالإن�سان  ي�ستقر  والعدوان، فلا 
ثهَُ: �أَنَّهُ دَخَلَ هُوَ وَ�أَبوُهُ عَلَى �أَنَ�سِ بْنِ مَالِكٍ  الديار، كما جاء �أَنَّ �سَهْلَ بْنَ �أَبِي �أُمَامَةَ حَدَّ
ةً خَفِيفَةً  َال لِّي �صَ دَِينَةِ، فَ�إِذَا هُوَ يُ�صَ دَِينَةِ ِيف زَمَانِ عُمَرَ بْنِ عَبْدِ الْعَزِيزِ وَهُوَ �أَمِيُر ْملا بِاْمل
يْتَ هَذِهِ؟  مَ قَالَ �أَبِي: يرَْحَمُكَ اللهُ �أَرَ�أَ ا �سَلَّ ةُ مُ�سَافِرٍ �أَوْ قَرِيبًا مِنْهَا، فَلَمَّ َال دَقِيقَةً كَ�أَنَّهَا �صَ
لَّى  ةُ رَ�سُولِ الِله �صَ َال كَْتُوبةَُ، وَ�إِنَّهَا لَ�صَ لْتَهُ؟ قَالَ: �إِنَّهَا ْملا كَْتُوبةَُ �أَوْ �شَيْءٌ تنََفَّ ةُ ْملا َال ال�صَّ
لَّى اللهُ عَلَيْهِ  مَ، مَا �أَخْطَ�أْتُ �إِلَّا �شَيْئًا �سَهَوْتُ عَنْهُ. فَقَالَ: �إِنَّ رَ�سُولَ الِله �صَ اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ
دُوا عَلَى  دَ عَلَيْكُمْ، فَ�إِنَّ قَوْمًا �شَدَّ دُوا عَلَى �أَنْفُ�سِكُمْ فَيُ�شَدَّ مَ كَانَ يقَُولُ: لَا تُ�شَدِّ وَ�سَلَّ
ياَرِ{وَرَهْبَانِيَّةً ابْتَدَعُوهَا  وَامِعِ وَالدِّ دَ اللهُ عَلَيْهِمْ، فَتِلْكَ بقََاياَهُمْ ِيف ال�صَّ �أَنْفُ�سِهِمْ فَ�شَدَّ
نعََمْ.  قَالَ:   .َ وَلِتَعْتَِرب لِتَنْظُرَ  ترَْكَبُ  �أَلَا  فَقَالَ:  الْغَدِ  مِنَ  غَدَا  ثُمَّ  عَلَيْهِمْ}  كَتَبْنَاهَا  مَا 
وْا وَفَنُوا، خَاوِيةٍَ عَلَى عُرُو�شِهَا، فَقَالَ:  فَرَكِبُوا جَمِيعًا فَ�إِذَا هُمْ بِدِياَرٍ باَدَ �أَهْلُهَا وَانْقَ�ضَ
الْبَغْيُ  هْلَكَهُمُ  �أَ قَوْمٍ  دِياَرُ  وَبِ�أَهْلِهَا، هَذِهِ  بِهَا  �أَعْرَفَنِي  مَا  فَقَالَ:  ياَرَ؟  �أَتعَْرِفُ هَذِهِ الدِّ
 ُ بهُُ، وَالْعَْني قُ ذَلِكَ �أَوْ يكَُذِّ دِّ َ�سَنَاتِ، وَالْبَغْيُ يُ�صَ َ�سَدَ يطُْفِئُ نوُرَ ْحلا َ�سَدُ، �إِنَّ ْحلا وَْحلا

بهُُ«))). قُ ذَلِكَ �أَوْ يكَُذِّ دِّ َ�سَدُ وَاللِّ�سَانُ، وَالْفَرْجُ يُ�صَ ، وَالْكَفُّ وَالْقَدَمُ وَْجلا تزَِْين

�أخرجه ابن ماجه، �أبواب الزهد، باب الورع والتقوى، حديث رقم: 4216، وقال البو�صيري )240/4(: "هذا  	-1
�إ�سناد �صحيح". قال ابن �أبى حاتم في العلل )127/2، رقم 1873(: قال �أبى: "هذا حديث �صحيح ح�سن".
�أخرجه �أحمد في الم�سند، حديث رقم: 8479، والن�سائي في المجتبى، كتاب الجهاد، باب ف�ضل من عمل  	-2

في �سبيل الله على قدمه، حديث رقم: 3109، وهو �صحيح.
�أخرجه �أبو داود، كتاب الأدب، باب في الح�سد، حديث رقم: 4904. 	-3
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لم الأخلاقي: ثالثًا: ال�سِّ
�إيمان  �شرطًا في تحقق  الجار  -�أمان  و�سلم  عليه  الله  النبي - �صلى  فقد جعل 
العبد و�إلاَّ فهو كمن لم ي�ؤمن، وذلك كما في حديث �أبي هريرة - ر�ضي الله عنه 
-: �أَنَّ ر�سولَ الِله - �صلى الله عليه و�سلم- قال: »وَالِله لَا يُ�ؤْمِنُ وَالِله لَا يُ�ؤْمِنُ، وَالِله 

لَا يُ�ؤْمِنُ. قِيلَ: وَمَنْ ياَ رَ�سُولَ الِله؟ قَالَ: الَّذِي لَا يَ�أْمَنُ جَارُهُ بوََايِقَهُ«))).
لم الإيماني بالل�سان ف�ًالض عما فوقه ف�إنه موعود بالنار حتى  ومن �أخلَّ بعقد ال�سِّ
لم لجيرانه والأمن لهم -  و�إن كان كثير ال�صلاة كثير ال�صوم، و�أنَّ من �أوفى ب ال�سِّ

و�إن كان قليل ال�صلاة وال�صوم - ف�إنه �أحق بالإيمان وكماله ممن �أخل به!
وهذا ما بينه النبي - �صلى الله عليه و�سلم - في حديث �أبي هريرة- ر�ضي 
ياَمِهَا  تِهَا وَ�صِ َال َةِ �صَ نةََ يذُْكَرُ مِنْ كَْرث �إِنَّ فَُال الله عنه- قال: قَالَ رَجُلٌ ياَ رَ�سُولَ الِله، 
َ �أَنَّهَا تُ�ؤْذِي جِيَرانهََا بِلِ�سَانِهَا قَالَ: هِيَ ِيف النَّارِ، قَالَ: ياَ رَ�سُولَ الِله، فَ�إِنَّ  دَقَتِهَا غَْري وَ�صَ
قُ بِالْأَثْوَارِ مِنَ الْأَقِطِ وَلَا  دَّ تِهَا وَ�إِنَّهَا تَ�صَ َال دَقَتِهَا وَ�صَ ياَمِهَا وَ�صَ ةِ �صِ نةََ يذُْكَرُ مِنْ قِلَّ فَُال

نَّةِ«))). َ تُ�ؤْذِي جِيَرانهََا بِلِ�سَانِهَا قَالَ: هِيَ ِيف ْجلا
والأمانة عمود الإيمان، وفر�ضه الأخلاقي الذي لا ي�صح بدونها، وذلك في 
حديث �أن�س بن مالك - ر�ضي الله عنه -قال: ما خطبنا نبي الله �صلى الله عليه و�سلم 
الله  كَمَانِعِهَا«))). وجعل  دَقَةِ  ال�صَّ عُْتَدِي ِيف  وَْملا لهَُ،  �أَمَانةََ  لَا  نَْ  ِمل �إِيماَنَ  »لَا  قال:  �إلا 

�أَيْ  بوائقه:  رقم: 5670.  بوائقه، حديث  ي�أمن جاره  لا  من  �إثم  باب  الأدب،  كتاب  البخاري،  �أخرجه  	-1
اهِيةَ. النهاية في غريب الحديث والأثر، 162/1. غَوَائِلَهُ و�شُرُورَه، وَاحِدها باَئِقَة، وَهِيَ الدَّ

رقم:  حديث  م�سنده،  في  و�أحمد   ،294-293 رقم:  حديث  م�سنده،  في  راهويه  بن  �إ�سحاق  �أخرجه  	-2
9675، والبيهقي في �شعب الإيمان، حديث رقم: 9099، و�صححه الألباني في ال�صحيحة، 320/1.

فر�ض  باب  الإيمان،  كتاب  وابن حبان في �صحيحه،  رقم: 12383،  الم�سند، حديث  �أحمد في  �أخرجه  	-3
�أن المراد بهذه الأخبار نفي الأمر عن ال�شيء للنق�ص عن الكمال، حديث  الإيمان، ذكر خبر يدل على 

رقم: 194. والحديث ح�سن.
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الدين كله �أمانة، والأمانة دينًا في قوله تعالى: چ ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ    ې  
واب �أنهّ عني بالأمانة  ې چ ]الأحزاب: 72[، قال الطبري: »و�أولى الأقوال بال�صّ

في هذا المو�ضع جميع معاني الأمانات في الدّين، و�أمانات النّا�س، وذلك �أنّ الله 
عزّ وجلّ لم يخ�صّ بقوله »عر�ضنا الأمانة« بع�ض معاني الأمانات دون بع�ض«))).

ومن �أخ�ص �أو�صاف �أهل الإيمان المفلحين: الوفاء بالأمانة والعهد، چ ڇ  ڇ   
وب�أداء  ]الم�ؤمنون: 8، 9[،  چ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ   ڈ  
�أو�صاف النف�س الب�شرية،  �أقبح  الأمانة و�إقامة العهد وال�شهادة ي�سلم الإن�سان من 

من الهلع عند الطلب والجزع عند الألم، وال�شح عند الغنى چ چ  چ      چ  ڇ   
ڇ  ڇ  ڇ  ڍ            ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ     ڈ  ڈ  ژ   ژ   چ، ثم ذكر �سبحانه من 

ئۈ   ئۈ   ئۆ   ئۆ   ئۇ   ئۇ   ئو    ئو   ئە   ئە   ئا    ئا   ى   ى   ې   چ   �أو�صافهم 
ت�أملَّ الأحاديث النبوية يجد �أنَّ �أ�صل الأ�سباب  ئې  چ  ]المعارج: 19 - 34[، ومن 
لم العام عامة هو �ضياع الأمانة - و�أ�صلها  لم المدني خا�صة و ال�سِّ التي تقو�ض ال�سِّ
لم يرجع �إلى  الإيمان - وانعدامها من النفو�س، و�أنَّ ا�ستقامة الأحوال وغلبة ال�سِّ
بن  حذيفة  حديث  في  جاء  ما  هذا  على  يدل  ما  و�أبين  النفو�س،  في  الأمانة  قوة 
 : ِ مَ حَدِيثَْني عَلَيْهِ وَ�سَلَّ لَّى اللهُ  ثنََا رَ�سُولُ الِله �صَ اليمان- ر�ضي الله عنهما- قال: حَدَّ
جَالِ)))،  ثنََا �أَنَّ الْأَمَانةََ نزََلتَْ ِيف جَذْرِ قُلُوبِ الرِّ رَ�أَيْتُ �أَحَدَهُمَا وَ�أَناَ �أنَْتَظِرُ الْآخَرَ: حَدَّ
جُلُ  الرَّ ينََامُ  قَالَ:  رَفْعِهَا  عَنْ  ثنََا  وَحَدَّ نَّةِ.  ال�سُّ مِنَ  عَلِمُوا  ثُمَّ  الْقُرْ�آنِ،  مِنَ  عَلِمُوا  ثُمَّ 
النَّوْمَةَ  ينََامُ  ثُمَّ  الْوَكْتِ)))،  �أَثرَِ  مِثْلَ  �أَثرَُهَا)))  فَيظََلُّ  قَلْبِهِ،  مِنْ  الْأَمَانةَُ  فَتُقْبَ�ضُ  النَّوْمَةَ 

تف�سير الطبري، 342/20. 	-1
قال الداودي: يعني �أنها في الأ�صل، و�أول ما نزل في القلب. التو�ضيح ل�شرح الجامع ال�صحيح، 565/29. 	-2

�أي: في�صير. وقال الداودي: يعني: يبقى ويقيم، التو�ضيح ل�شرح الجامع ال�صحيح، 566/29. 	-3
هو بفتح الواو، وبعد الكاف ال�ساكنة تاء هو الأثر الي�سير �أثر ال�شيء الي�سير منه. التو�ضيح ل�شرح الجامع  	-4

ال�صحيح، 567/29.
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َاهُ  فََرت فَنَفِطَ)))  رِجْلِكَ  عَلَى  دَحْرَجْتَهُ  كَجَمْرٍ  جَْلِ)))،  ْملا مِثْلَ  �أَثرَُهَا  فَيبَْقَى  فَتُقْبَ�ضُ 
الْأَمَانةََ،  ي  يُ�ؤَدِّ �أَحَدٌ  يكََادُ  فََال  يتََبَايعَُونَ  النَّا�سُ  بِحُ  فَيُ�صْ �شَيْءٌ،  فِيهِ  وَليَْ�سَ  ا)))  ً مُنْتَِرب
جُلِ: مَا �أَعْقَلَهُ وَمَا �أَظْرَفَهُ وَمَا �أَجْلَدَهُ،  نٍ رَجًُال �أَمِينًا، وَيقَُالُ لِلرَّ فَيُقَالُ: �إِنَّ ِيف بنَِي فَُال
وَمَا ِيف قَلْبِهِ مِثْقَالُ حَبَّةِ خَرْدَلٍ مِنْ �إِيماَنٍ. وَلقََدْ �أَتىَ عَلَيَّ زَمَانٌ وَمَا �أُباَِيل �أَيَّكُمْ باَيعَْتُ، 
فَمَا  ا الْيوَْمَ  فَ�أَمَّ هُ عَلَيَّ �سَاعِيهِ،  رَانِيًّا رَدَّ مُ، وَ�إِنْ كَانَ نَ�صْ هُ الْإِ�سَْال لئَِنْ كَانَ مُ�سْلِمًا رَدَّ
ناً«)))، والأمانة في الحديث هنا هي: الإيمان، قال جماعة من  ناً وَفَُال كُنْتُ �أُباَيِعُ �إِلَّا فَُال
اح الحديث: »هي عين الإيمان، ف�إذا ا�ستمكنت الأمانة من قلب العبد قام حينئذ  �شرَّ
ب�أداء التكاليف واغتنم ما يرد عليه منها وجد في �إقامتها«)))، ورفع الأمانة �أخبر به 
�شداد بن معقل قال: �سمعت ابن م�سعود يقول: �أول ما تفقدون من دينكم الأمانة، 

و�آخر ما تفقدون ال�صلاة))).
قال �شيخ الإ�سلام ابن تيمية- مبينًا �أنَّ رفع الأمانة يف�سد حياة النا�س وتعاملاتهم 

بميم مفتوحة، ثم جيم �ساكنة: �أثر العمل في اليد، يعالج به الإن�سان ال�شيء، حتى تغلظ جلودها. يقال منه:  	-1
مجلت يده -بفتح الجيم، وك�سرها- لغتان، وذكر الحربي، عن ابن الأعرابي: الرجل: النفط باليد ممتلئ 

ماء، التو�ضيح ل�شرح الجامع، 567/29.
هو بك�سر الفاء كعلم قال ابن فار�س: النفط: قرح يخرج في اليد من العمل. التو�ضيح ل�شرح الجامع  	-2

ال�صحيح، 568/29.
يعني: مرتفعًا منتفطًا، و�أ�صل هذِه اللفظة من لاارتفاع، ومنه انتبر الأمير: �إذا �صعد على المنبر، ومنه �سمي  	-3

المنبر منبًرا؛ لارتفاعه، التو�ضيح ل�شرح الجامع ال�صحيح، 568/29.
�أخرجه البخاري، كتاب الرقاق، باب رفع الأمانة، حديث رقم: 6497، وم�سلم، كتاب الإيمان، باب  	-4

رفع الأمانة والإيمان من بع�ض القلوب، حديث رقم: 143.
للطيبي، 3403/11،  الم�شكاة  �شرح  المنطقيين، 383،  الرد على  م�سلم، 168/2،  النووي على  �شرح  	-5
حا�شية ال�سندي على �سنن ابن ماجه، 499/2، مرقاة المفاتيح �شرح م�شكاة الم�صابيح، 3379/8، التحبير 

لإي�ضاح معاني التي�سير، 315/1.
الإ�سناد ولم يخرجاه، والطبراني  الم�ستدرك، 504/4، وقال: هذا حديث �صحيح  �أخرجه الحاكم في  	-6
في المعجم الكبير، 141/9، والبيهقي في �شعب الإيمان، 325/4، و�صححه الألباني في "ال�صحيحة" 

.)1739(
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حتى يغلب عليها الخيانة والكذب -: »ومعلوم �أن العمل بالحيل يفتح باب الخيانة 
والكذب... والحيل توجب مرج العهود والأمانات وهو قلقها وا�ضطرابها، ف�إن 
الرجل �إذا �سوغ له من يعاهد عهدا، ثم لا يفي به، �أو �أن ي�ؤمن على �شيء في�أخذ 
بع�ضه بنوع ت�أويل ارتفعت الثقة به و�أمثاله، ولم ي�ؤمن في كثير من الأ�شياء �أن يكون 
المحارم،  بها  ا�ستحلوا  التي  الأمور  وولاة  الديوان  �أهل  حيل  ت�أمل  ومن  كذلك، 
�أن  يقينا  �أمانة علم  معها عهد ولا  لهم  يبق  الغلول والخيانة، ولم  بها في  ودخلوا 

لااحتيال والت�أويلات �أوجب عظم ذلك))).
وجعل العمل على رفع الأذى عن المجتمع في طرقه �شعبة من �شعب الإيمان، 
هريرة -  �أبي  بالإيمان، وذلك في حديث  العبد  يعمله  �صلة كل خير  ت�أكيدًا على 
عٌ  بِ�ضْ »الْإِيماَنُ  عليه و�سلم -:  الله  الله - �صلى  قال ر�سول  قال:  عنه -  الله  ر�ضي 
ذَى  لَّا اللهُ، وَ�أَدْناَهَا �إِمَاطَةُ الْأَ لهََ �إِ لُهَا قَوْلُ لَا �إِ عٌ وَ�سِتُّونَ �شُعْبَةً، فَ�أَفْ�ضَ وَ�سَبْعُونَ �أَوْ بِ�ضْ

ياَءُ �شُعْبَةٌ مِنَ الْإِيماَنِ«))). َ رِيقِ، وَْحلا عَنِ الطَّ
بذلك  يعلن  و�إخوانه  لمجتمعه  يوميًا  يقدمها  ب�صدقات  مطالبًا  الم�سلم  وجعل 
�صدق �إ�سلامه وتحقيقه لأظهر �آياته، كما في حديث �أبي مو�سى الأ�شعري - ر�ضي 
دَقَةٌ. فَقَالوُا:  الله عنه - �أن النبي - �صلى الله عليه و�سلم - قال: »عَلَى كُلِّ مُ�سْلِمٍ �صَ
 ْ قُ. قَالوُا: فَ�إِنْ َمل دَّ ْ يجَِدْ؟ قَالَ: يعَْمَلُ بِيدَِهِ، فَينَْفَعُ نفَْ�سَهُ وَيتََ�صَ ياَ نبَِيَّ الِله، فَمَنْ َمل
عَْرُوفِ،  ْ يجَِدْ؟ قَالَ: فَلْيعَْمَلْ بِاْمل لَْهُوفَ. قَالوُا: فَ�إِنْ َمل َاجَةِ ْملا يجَِدْ؟ قَالَ: يعُِيُن ذَا ْحلا

دَقَةٌ «))). ، فَ�إِنَّهَا لهَُ �صَ رِّ وَلْيُمْ�سِكْ عَنِ ال�شَّ

ا	لفتاوى الكبرى لابن تيمية، 150-148/6. -1
�أخرجه البخاري، كتاب الإيمان، باب �أمور الإيمان، حديث رقم: 9 وم�سلم)واللفظ له(، كتاب الإيمان،  	-2

يماَنِ، حديث رقم: 35. باَبُ �شُعَبِ الْإِ
كتاب  وم�سلم،   ،1445 رقم:  حديث  �صدقة،  م�سلم  كل  على  باب  الزكاة،  كتاب  البخاري،  �أخرجه  	-3

الزكاة- باب بيان �أن ا�سم ال�صدقة يقع على كل نوع من المعروف، حديث رقم: 1008.
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لم للم�سلمين، ولكل ذي �سلم من م�ست�أمن  وجعل �أف�ضل الإ�سلام من حقق ال�سِّ
يَ اللهُ عَنْهُ قَالَ: قَالوُا: ياَ رَ�سُولَ الِله، �أَيُّ  ومعاهد، كما في حديث �أَبِي مُو�سَى رَ�ضِ

ُ�سْلِمُونَ مِنْ لِ�سَانِهِ وَيدَِهِ«))). لُ؟ قَالَ: مَنْ �سَلِمَ ْملا مِ �أَفْ�ضَ الْإِ�سَْال

�أنَّ  على  كلهم  الآخر،  وخلفها  الأول  �سلفها  من  الأمة  علماء  عقله  ما  وهذا 
يُ�سْلِمَ  �أَنْ  مُ؟  الْإِ�سَْال وَمَا  مُ،  »الْإِ�سَْال الح�سن:  قَالَ  الإ�سلام  الم�سلمين علامة  �سلامة 
، وَ�أَنْ يَ�سْلَمَ مِنْكَ كُلُّ مُ�سْلِمٍ وَذِي عَهْدٍ«)))، وهنا �أ�ضاف الح�سن �أن  ِ تعََاَىل َّهِلل قَلْبُكَ 
الف�ضيل بن عيا�ض- رحمه الله تعالى-: »�أ�صل  ي�سلم منك كل ذي عهد!. وقال 
للنّبيّ �صلّى الله عليه  ال�شّهادة  ال�شّهادة والتّوحيد وبعد  بعد  الإيمان عندنا وفرعه 
و�سلّم بالبلاغ وبعد �أداء الفرائ�ض: �صدق الحديث، وحفظ الأمانة وترك الخيانة، 
والوفاء بالعهد، و�صلة الرّحم، والنّ�صيحة لجميع الم�سلمين والرّحمة للنّا�س عامّة« 
قيل له يعني ف�ضيلا هذا من ر�أيك تقوله �أو �سمعته؟ قال: بل �سمعناه وتعلمناه، ولو 
لم �آخذه من �أهل الفقه والف�ضل لم �أتكلم به«))). فانظر كيف جعل علماء ال�سلف 

�أ�صل التعامل الأخلاقي ينطلق من الإيمان بالله وتوحيده!!

وجعل مفارقة الجماعة - ولو �شبًرا - مفارقةً للإ�سلام وخروجًا عنه وخلعًا له: 
فعن ابن عبا�س - ر�ضي الله عنه - قال: قال ر�سول الله - �صلى الله عليه و�سلم -: 
»مَنْ فارقَ الَجمَاعَةَ �شِبًرا، فمات، �إلا مات ميتة جاهلية«))). ولهذا جعل �أهل ال�سّنة 
�أخرجه البخاري، كتاب الإيمان، باب �أي الإ�سلام �أف�ضل، حديث رقم:11، وم�سلم، كتاب الإيمان، باب  	-1

بيان تفا�ضل الإ�سلام و�أي �أموره �أف�ضل، حديث رقم: 172.
ا	لزهد والرقائق لابن المبارك والزهد لنعيم بن حماد، 231/1، وم�صنف ابن �أبي �شيبة، كتاب الزهد،  -2

باب ما قالوا ِيف البكاءِ مِن خ�شيةِ الِله، حديث رقم: 36731,
ا	ل�سّنة لعبد الله بن �أحمد، حديث رقم: 817. -3

�أمورًا  بعدي  "�سترون  و�سلم:  عليه  الله  �صلى  النبي  قول  باب  الفتن،  كتاب  البخاري،  �أخرجه  	-4
الم�سلمين  جماعة  ملازمة  وجوب  باب  الإمارة،  كتاب  وم�سلم،   ،7054 رقم:  حدي  تنكرونها"، 
.1849 رقم:  حديث  الجماعة،  ومفارقة  الطاعة  على  الخروج  وتحريم  حال  كل  وفي  الفتن  ظهور  عند 
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والجماعة من �أ�صولهم العقدية طاعة ولي الأمر ولزوم الجماعة))).
لم مق�صد رباني رئي�س في  المبحث الرابع: وفيه المقوم الرابع:« �أنَّ ال�سِّ
الر�سالات ال�سماوية والكتب المنزلة مرتبط بمق�صد الإيمان والإ�سلام 

وفرائ�ضهما.

�أن ر�سالته ودعوته  لقومه  �إلاَّ وبين  تعالى  الله  بعثه  نبي  ما من  �أنَّ  يدل عليه: 
تقوم على هداية ورحمة، هداية للحق ورحمة للخلق، ب�إ�صلاح �أحوالهم الباطنة 
الله  عذاب  من  نجاتهم  بعد  بالخلق  الرحمة  و�أعظم  والعامة،  الخا�صة  والظاهرة 
و�سخطه هو ا�ستقامة ��شؤون حياتهم و�سلامة دنياهم وت�آلف قلوبهم؛ فنوح - عليه 
چ  ئۈ  ئۈئې  ئېئې  ئى  ئى  ئى  ی  ی    ی    ی  چ ]هود: 28[.  ال�سلام - قال 

چ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ   ڀ    قَالَ  ال�سلام -  و�صالح - عليه 
ڀ  چ ]هود: 63[. و�شعيب - عليه ال�سلام - قَالَ چ  ۈ  ۇٴ  ۋ     ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  
ۉ  ې  ې  ې  ېى  ى  ئا  ئا   ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ      ئې  

ئېئې  چ ]هود: 88[.

وبَّني الله تعالى - مرارًا -�أنَّ كتابه الذي �أنزله على مو�سى-عليه ال�سلام -كان 
ک  ک  ک  ک  گ  گ  گ     گ  ڳ  ڳ  ڳ   رحمة فقال تعالى چ 

ڳ  ڱ  چ ]الأنعام: 154[.

ثم نبينا محمد -�صلى الله عليه و�سلم - كانت ر�سالته رحمة للعالمين چ ک  
ک  گ         گ  گ       چ ]الأنبياء: 107[، وكان ما �أنزل الله له من كتاب رحمة قال 

تعالى: چ ې  ې  ې      ې  ى  ى  ئا چ ]الأنعام: 157[، چے  ۓ   
ۓ  ڭ   ڭ  ڭ  ڭ   ۇ چ ]الأعراف: 203[. و�أنَّه �صلى الله عليه و�سلم كان 

ا	عتقاد �أهل ال�سّنة اللالكائي، 109/1، لااعتقاد والهداية �إلى �سبيل الر�شاد للبيهقي، 242، الإبانة الكبرى  -1
لابن بطة، 281/1.
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يروي  كما  لهم  فيقول  وت�سكينًا  وتي�سيًرا  تب�شيًرا  ال�سلام  بن�شر  و�أمته  �أ�صحابه  ي�أمر 
رُوا  �أن�س بن مالك - ر�ضي الله عنه - �أن النبي - �صلى الله عليه و�سلم - قال: »يَ�سِّ
رُوا«))). ويخبر  تنَُفِّ نُوا ولا  »و�سَكِّ رُوا«، وفي رواية  تنَُفِّ رُوا ولا  وبَ�شِّ رُوا،  تعَُ�سِّ ولا 
�أمته �صلى الله عليه و�سلم �أن حقيقة دينهم هذا تتجلى في الي�سر كما في قوله �صلّى 

الله عليه و�سلّم: »�إنّ الدّين ي�سر«))).

وينهاهم عن العنت بالنا�س ولاا�شتداد عليهم حال التق�صير والخلل منهم، كما 
َ�سْجِدِ،  في ق�صة الأعرابي عن �أبي هريرة- ر�ضي الله عنه- قال: قَامَ �أَعْرَابِيٌّ فَبَالَ ِيف ْملا
مَ: دَعُوهُ وَهَرِيقُوا)))عَلَى بوَْلِهِ  عَلَيْهِ وَ�سَلَّ لَّى اللهُ  فَتَنَاوَلهَُ النَّا�سُ، فَقَالَ لهَُمُ النَّبِيُّ �صَ
رِينَ«)))وحين  ْ تبُْعَثُوا مُعَ�سِّ رِينَ، وََمل اَ بعُِثْتُمْ مُيَ�سِّ �سَجًْال مِنْ مَاءٍ، �أَوْ ذَنوُباً مِنْ مَاءٍ، فَ�إَِّمن
تجاوز �أحد �أ�صحاب النبي - �صلى الله عليه و�سلم - الق�صد في �إمامة النا�س نهاه 
رَ�سُولَ  ياَ  رَجُلٌ:  قَالَ  قَالَ:  ارِيِّ  الْأَنْ�صَ مَ�سْعُودٍ  بِي  �أَ فعَنْ  العتب،  �أ�شد  وعتب عليه 
مَ  لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ نٌ، فَمَا رَ�أَيْتُ النَّبِيَّ �صَ لُ بِنَا فَُال َّا يطَُوِّ ةَ ِمم َال الِله، لَا �أَكَادُ �أُدْرِكُ ال�صَّ
لَّى  �صَ فَمَنْ  رُونَ،  مُنَفِّ �إِنَّكُمْ  النَّا�سُ،  هَا  �أَيُّ فَقَالَ:  يوَْمِئِذٍ،  مِنْ  بًا  غَ�ضَ �أَ�شَدَّ  مَوْعِظَةٍ  ِيف 

َاجَةِ«))). عِيفَ وَذَا ْحلا رَِي�ضَ وَال�ضَّ فْ، فَ�إِنَّ فِيهِمُ ْملا بِالنَّا�سِ فَلْيُخَفِّ

وهذا البيان منه -�صلى الله عليه و�سلم- لحقيقة الدين حماية جليلة وت�أ�سي�س 

�أخرجه البخاري، كتاب العلم، باب ما كان النبي �صلى الله عليه و�سلم يتخولهم بالموعظة، حديث رقم:  	-1
6125، وم�سلم، كتاب الجهاد، باب في الأمر بالتي�سير وترك التنفير، حديث رقم:1734.

�أخرجه البخاري، كتاب الإيمان، باب الدين ي�سر، حديث رقم: 39. 	-2
قَوْله: )وهريقوا( الْهَاء بدََلا من الْهمزَة، �أَ�صله: )�أريقوا( من الإراقة، فالهاء زَائِدَة. عمدة القاري �شرح  	-3

�صحيح البخاري، 125/3.
�أخرجه البخاري، كتاب الو�ضوء، باب �صب الماء على البول في الم�سجد، حديث رقم: 220. 	-4

�أخرجه البخاري، كتاب العلم، باب الغ�ضب في الموعظة والتعليم، حديث رقم: 90. 	-5
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لم ينبع من النفو�س المي�سرة ال�سهلة اللينة التي ت�ألف  عميق لل�سلم؛ لأن �أ�صل ال�سِّ
وت�ؤلف، ف�إذا ا�ستقر فيها ي�سر الدين و�سهولته كانت رحمة للمجتمع، ومن ع�سرت 
ف�إنه غالبًا ما يكون م�صدرًا للخوف والفو�ضى، ولا يكاد  نف�سه وا�شتدت طبيعته 

ين�صاع لمثل هذه المعاني لمجانبتها لطبيعته ومعار�ضتها لحاله. 
لم مقرونٌ دائمًا في  المبحث الخام�س: وفيه المقوم الخام�س: »�أنَّ الأمر بال�سِّ

الخطاب القر�آني والنبوي ب�أمور الاعتقاد الكبرى! -دعوة وتكليفًا-.

من المقومات العقدية لل�سلم في كتاب الله تعالى و�سنة النبي �صلى الله عليه 
لم وكافة �أخلاقياته مقرونة دائمًا مع العقيدة في خطاب واحد لا  و�سلم �أن بنود ال�سِّ
تنفك عنه، ولم ي�ؤجل الأمر بها لحظة واحدة كما كان في الأحكام الأخرى بل كان 

لم وقيمه الأخلاقية. الخطاب العقدي ذاته يحمل �سمة ال�سِّ
وهذا ما كان وا�ضحًا جليًا لدى الم�شركين من �أول بلاغ للنبي �صلى الله عليه 
و�سلم للر�سالة: حيث كان يتنزل عليه �آيات ترعى هذه البنود وت�ؤكد عليها كقوله 

ۅۅ   ۋ   ۇٴۋ   ۈ      ۈ    ۆ   ۇۆ   ۇ   ڭ   ڭ   ڭ   ڭ   ۓ     چ   تعالى: 
ئۇ   ئو   ئو     ئە   ئە   ئائا   ى   ى   ېې   ې     ې   ۉ   ۉ  

ئم   ئح   ئج   ی   ی   یی   ئى       ئى   ئى   ئې      ئې   ئې   ئۈ   ئۆئۈ   ئۆ   ئۇ  

ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ  ڀڀ   ڀ  ٺ  ٺ  ٺٺ   ئى   

ڄ   ڄڄ   ڦ   ڦ    ڦڦ   ڤ   ڤ   ڤ   ڤ   ٹ   ٹ   ٹٹ   ٿ          ٿ   ٿ   ٿ  
ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ   چ  چ  چ  چ  ڇڇ  ڇ  ڇ  ڍ   ڍ  
گ   ک   ک   ک   ک   ڑ   ڑ   ژ    ژ   ڈ   ڈ   ڎڎ   ڌ   ڌ  
]الأنعام:  چ  ں     ڱ   ڱ      ڱ   ڱ   ڳ   ڳ   ڳ   ڳ   گ   گ      گ  

چ  چ  چ  چ  ڇ   ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ   151 - 154[، وقوله تعالى: 
ک   ک   ک   ڑ   ڑ   ژ    ژ   ڈ   ڎڈ   ڎ   ڌ    ڌ  
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ں    ں   ڱ       ڱڱ   ڱ   ڳ   ڳ   ڳ   ڳ   گ   گ    گ   گ   ک  
ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ     ہ   ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  ھ  
ۅ   ۅ   ۋ   ۋ   ۈۇٴ   ۈ   ۆ     ۆ    ۇۇ   ڭ   ڭ   ڭ   ڭ   ۓ   ۓ   ے   ے   
چ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ     تعالى:  ]النحل: 90 - 92[، وقوله  ۉ  ۉ      ې  ېچ  
ڱ  ںں  ڻ      ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ   ہ  ہ  ہ  ہ   ھ  ھ  ھ  
ھ  ے  ے   ۓ  ۓ  ڭ   ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  ۈ          ۇٴ   
ۋچ ...�إلى قوله تعالى: چ  تي  ثج  ثم           ثى  ثي  جح  جم     چ  ]الإ�سراء: 38-23[، 
لم و�أنها كفري�ضة التوحيد في الخطاب  فهذه الآيات وغيرها مما ي�ؤكد فري�ضة ال�سِّ

والإحكام!
الم�شركين  من  الوالدين  مع  التعامل  ح�سن  توجب  �آيات  تعالى  الله  �أنزل  بل 
تعالى:  الله  يقول  هذا  ففي  دينه  عن  له  ومنعة  لابنهم  جهاد  منهم  كان  و�إن  حتى 

چڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک  ک   ک  ک  گ  گ  گگ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳڱ   

ڱ  ڱ  ڱ  ں  ںڻ  ڻ  ڻ     ڻ  ۀ   ۀ  ہ              ہ  چ]لقمان: 15[ ف�أي 

لم �إلاَّ في حال  رعاية لل�سلم ومكانة له من �أن اختلاف العقيدة لا يوجب نق�ض ال�سِّ
العدوان ولااعتداء! 

ى بْنِ عَبْدِ �أَ�سْعَدَ مِنْ بنَِي مَالِكِ بْنِ حِ�سْلٍ عَلَى  وحين قَدِمَتْ قُتَيْلَةُ ابْنَةُ عَبْدِ الْعُزَّ
بَابٍ وَقَرَظٍ وَ�سَمْنٍ، وَهِيَ مُ�شْرِكَةٌ، فَ�أَبتَْ �أَ�سْمَاءُ  بِي بكَْرٍ بِهَدَاياَ، �ضِ ابْنَتِهَا �أَ�سْمَاءَ ابْنَةِ �أَ
مَ، فَ�أَنْزَلَ  لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ لتَْ عَائِ�شَةُ النَّبِيَّ �صَ �أَنْ تقَْبَلَ هَدِيَّتَهَا وَتدُْخِلَهَا بيَْتَهَا، فَ�سَ�أَ
ينِ} �إَِىل �آخِرِ الْآيةَِ،  ْ يقَُاتِلُوكُمْ ِيف الدِّ : {لا ينَْهَاكُمُ اللهُ عَنِ الَّذِينَ َمل اللهُ عَزَّ وَجَلَّ

نْ تدُْخِلَهَا بيَْتَهَا«))). فَ�أَمَرَهَا �أَنْ تقَْبَلَ هَدِيَّتَهَا، وَ�أَ

الزكاة،  للم�شركين، حديث رقم: 2620، وم�سلم، كتاب  الهدية  باب  الهبة،  البخاري، كتاب  �أخرجه  	-1
باب ف�ضل ال�صدقة على الأقربين ولو كانوا م�شركين، حديث رقم: 1003.
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ولذا �شهد كفار قري�ش �أن هذا الدين وهذه العقيدة المحمدية لي�ست مجرد 
يبين هذا  ما  �أجلَّ  و�أمان وعقيدة و�سلوك، ومن  �إيمان  بل هي  القلوب،  �إيمان في 
م�شركًا  كان  لمَّا  عنه-  الله  ر�ضي  �سفيان-  �أبي  خبر  وي�صدقه  له  وي�شهد  ويو�ضحه 
حين ��سأله هرقل عن ما يدعو �إليه محمد �صلى الله عليه و�سلم - فعن ابن عبّا�س- 
ر�ضي الله عنهما- قال: �أخبرني �أبو �سفيان- ر�ضي الله عنه- وذكر حديثه مع هرقل 
لَةِ،  وَال�صِّ كَاةِ،  وَالزَّ ةِ،  َال بِال�صَّ يَ�أمُْرُناَ  قُلْتُ:  قَالَ:  يَ�أْمُرُكُمْ؟  له:  فقال  الرّوم  عظيم 
وَالْعَفَافِ«)))، فانظر كيف قرن �أبو �سفيان - ر�ضي الله عنه- بين ال�صلة وال�صدق 
والعفاف وبين الدعوة �إلى التوحيد وال�صلاة! فهي ر�سالة واحدة وخطاب واحد.
ا �أ�صحاب النبي - �صلى الله عليه و�سلم - فقد كانوا على يقين من هذه  و�أمَّ
يحدث  عنه-  الله  -ر�ضي  طالب  �أبي  بن  جعفر  فهذا  لها  �إدراك  وعمق  الحقيقة 
النجا�شي بهذه الر�سالة الجديدة، وبنودها التي فتحت �صفحة جديدة في التوحيد 
لم، فعن �أمّ �سلمة- ر�ضي الله تعالى عنها- في حديث هجرة  كما فتحته في ال�سِّ
هَا  الحب�شة، �أنَّ جعفر بن �أبي طالب - ر�ضي الله عنه- قال في مخاطبة النّجا�شيّ: �أَيُّ
يَْتَةَ، وَنَ�أْتِي الْفَوَاحِ�شَ، وَنقَْطَعُ  نَامَ، وَنَ�أْكُلُ ْملا لَِكُ، كُنَّا قَوْمًا �أَهْلَ جَاهِلِيَّةٍ نعَْبُدُ الْأَ�صْ ْملا
حَتَّى  ذَلِكَ  عَلَى  فَكُنَّا  عِيفَ،  ال�ضَّ مِنَّا  الْقَوِيُّ  وَيَ�أْكُلُ  وَارَ،  ِ ْجلا وَنُ�سِيءُ  الْأَرْحَامَ، 
الِله  �إَِىل  فَدَعَاناَ  وَعَفَافَهُ،  وَ�أَمَانتََهُ،  دْقَهُ،  نَ�سَبَهُ، وَ�صِ نعَْرِفُ  مِنَّا  رَ�سُولًا  �إِليَْنَا  بعََثَ اللهُ 
جَارَةِ وَالْأَوْثاَنِ،  ِ لِتَوْحِيدِهِ، وَلِنَعْبُدَهُ وَنخَْلَعَ مَا كُنَّا نعَْبُدُ نحَْنُ وَ�آباَ�ؤُناَ مِنْ دُونِهِ مِنَ ْحلا
وَارِ، وَالْكَفِّ عَنِ  ِ حِمِ، وَحُ�سْنِ ْجلا لَةِ الرَّ دَاءِ الْأَمَانةَِ، وَ�صِ َدِيثِ، وَ�أَ دْقِ ْحلا وَ�أَمَرَناَ بِ�صِ
ورِ، وَ�أَكْلِ مَالِ الْيتَِيمِ، وَقَذْفِ  مَاءِ، وَنهََاناَ عَنِ الْفَوَاحِ�شِ، وَقَوْلِ الزُّ حََارِمِ وَالدِّ ْملا
ياَمِ« -  وَال�صِّ كَاةِ  وَالزَّ ةِ  َال بِال�صَّ وَ�أَمَرَناَ  �شَيْئًا،  بِهِ  نُ�شْرِكُ  لَا  نعَْبُدَ اللهَ  وَ�أَنْ  نَةِ،  حُْ�صَ ْملا

 ،7 رقم:  حديث  و�سلم؟  عليه  الله  �صلى  الله  ر�سول  �إلى  الوحي  بدء  كان  كيف  في  البخاري،  �أخرجه  	-1
مِ،  مَ �إَِىل هِرَقْلَ يدَْعُوهُ �إَِىل الْإِ�سَْال لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ ، باَبُ كِتَابِ النَّبِيِّ �صَ ِ َري هَادِ وَال�سِّ ِ وم�سلم، كِتَاب ْجلا

حديث رقم: 1773.
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قْنَاهُ وَ�آمَنَّا بِهِ، وَاتَّبَعْنَاهُ عَلَى مَا جَاءَ بِهِ مِنْ عِنْدِ  دَّ مِ فَ�صَ قَالتَْ: فَعَدَّ عَلَيْهِ �أُمُورَ الْإِ�سَْال
مَ عَلَيْنَا، وَ�أَحْلَلْنَا مَا �أَحَلَّ لنََا،  مْنَا مَا حَرَّ ْ نُ�شْرِكْ بِهِ، وَحَرَّ الِله، فَعَبَدْناَ اللهَ وَحْدَهُ، وََمل

َدِيثِ«))). ثُمَّ ذَكَرَ باَقِيَ ْحلا
ي�أخذ  ك�أن   - و�سلم  عليه  الله  �صلى  النبي-  �أنَّ  لم  ال�سِّ ��شأن  تعظيم  من  وبلغ 
لم وال�صبر عليها؛ فعن عبادة بن ال�صامت - ر�ضي الله  البيعة على بنود هذا ال�سِّ
حَابِهِ:  ابةٌَ مِنْ �أَ�صْ مَ قَالَ، وَحَوْلهَُ عِ�صَ لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ عنه - قال: �أَنَّ رَ�سُولَ الِله �صَ
دَكُمْ،  باَيِعُوِين عَلَى �أَنْ لَا تُ�شْرِكُوا بِالِله �شَيْئًا، وَلَا تَ�سْرِقُوا، وَلَا تزَْنوُا، وَلَا تقَْتُلُوا �أَوْلَا
وا ِيف مَعْرُوفٍ، فَمَنْ وَفَّى  َ �أَيْدِيكُمْ وَ�أَرْجُلِكُمْ، وَلَا تعَْ�صُ ُونهَُ بْني وَلَا تَ�أْتوُا بِبُهْتَانٍ تفََْرت
ارَةٌ  كَفَّ فَهُوَ  نْياَ  الدُّ فَعُوقِبَ ِيف  �شَيْئًا  ذَلِكَ  مِنْ  ابَ  �أَ�صَ وَمَنْ  الِله،  عَلَى  فَ�أَجْرُهُ  مِنْكُمْ 
َهُ اللهُ فَهُوَ �إَِىل الِله، �إِنْ �شَاءَ عَفَا عَنْهُ وَ�إِنْ �شَاءَ  ابَ مِنْ ذَلِكَ �شَيْئًا ثُمَّ �سََرت لهَُ، وَمَنْ �أَ�صَ

عَاقَبَهُ. فَبَايعَْنَاهُ عَلَى ذَلِكَ«))). 
بِيبُ  َ ْحلا ثنَِي  حَدَّ قَالَ:   ، ِّ ِينَا َوْل ْخلا مُ�سْلِمٍ  �أَبِي  عَنْ   ، ِّ ِينَا َوْل ْخلا �إِدْرِي�سَ  �أَبِي  عَنْ 
ا هُوَ عِنْدِي فَ�أَمِيٌن عَوْفُ بْنُ مَالِكٍ الْأَ�شْجَعِيُّ قَالَ:  ، وَ�أَمَّ َّ ا هُوَ فَحَبِيبٌ �إَِيل الْأَمِيُن، �أَمَّ
�أَلَا  فَقَالَ:  �سَبْعَةً،  �أَوْ  ثمََانِيةًَ،  �أَوْ  تِ�سْعَةً،  مَ  وَ�سَلَّ عَلَيْهِ  اللهُ  لَّى  �صَ الِله  رَ�سُولِ  عِنْدَ  كُنَّا 
 ، تبَُايِعُونَ رَ�سُولَ الِله، وَكُنَّا حَدِيثَ عَهْدٍ بِبَيْعَةٍ، فَقُلْنَا: قَدْ باَيعَْنَاكَ ياَ رَ�سُولَ الِله، ثُمَّ
تبَُايِعُونَ  �أَلَا  قَالَ:  ثُمَّ  الِله،  رَ�سُولَ  ياَ  باَيعَْنَاكَ  قَدْ  فَقُلْنَا:  الِله  رَ�سُولَ  تبَُايِعُونَ  �أَلَا  قَالَ: 
مَ نبَُايِعُكَ؟  �أَيْدِينََا، وَقُلْنَا: قَدْ باَيعَْنَاكَ ياَ رَ�سُولَ الِله، فَعََال رَ�سُولَ الِله، قَالَ: فَبَ�سَطْنَا 
وَتطُِيعُوا،  َمْ�سِ،  ْخلا لَوَاتِ  وَال�صَّ �شَيْئًا،  بِهِ  تُ�شْرِكُوا  وَلَا  اللهَ،  تعَْبُدُوا  �أَنْ  عَلَى  قَالَ: 
فَرِ يَ�سْقُطُ  )وَ�أَ�سَرَّ كَلِمَةً خَفِيَّةً(، وَلَا تَ�سْ�أَلوُا النَّا�سَ �شَيْئًا فَلَقَدْ رَ�أَيْتُ بعَْ�ضَ �أُولئَِكَ النَّ

�أخرجه �أحمد في الم�سند، حديث رقم: 1740, وابن ه�شام في ال�سيرة، 357/1، و�أبو نعيم في الحلية،  	-1
115/1، وفي الدلائل، 194، والبيهقي في الدلائل، 301/2، و�إ�سناده ح�سن.

�أخرجه البخاري، كتاب الإيمان- باب علامة الإيمان حب الأن�صار، حديث رقم: 18، وم�سلم، كتاب  	-2
الحدود- باب الحدود كفارات لأهلها، حديث رقم: 1709.
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�سَوْطُ �أَحَدِهِمْ فَمَا يَ�سْ�أَلُ �أَحَدًا ينَُاوِلهُُ �إِيَّاهُ«))).
وكانت حجة الوداع �إعلاناً مكررًا لمبد�أ ال�سلام وبنوده، ففي كل مواقفه �صلى 
الأ�ساليب  ب�شتى  والأعرا�ض  والأموال  الدماء  حرمة  على  ي�ؤكد  و�سلم  عليه  الله 
البلاغية والت�أكيدات اللغوية؛ فعن عمرو بن الأحو�ص - ر�ضي الله عنه- �أَنَّهُ �شَهِدَ 
رَ  وَذَكَّ عَلَيْهِ  وَ�أَثْنَى  اللهَ  فَحَمِدَ  مَ،  وَ�سَلَّ عَلَيْهِ  اللهُ  لَّى  الِله �صَ رَ�سُولِ  مَعَ  الْوَدَاعِ  ةَ  حَجَّ
فَقَالَ  قَالَ،  �أَحْرَمُ »؟  يوَْمٍ  �أَيُّ  �أَحْرَمُ ؟  يوَْمٍ  �أَيُّ  �أَحْرَمُ ؟  يوَْمٍ  �أَيُّ  قَالَ:  ثُمَّ  وَوَعَظَ، 
كُمْ  وَ�أَعْرَا�ضَ وَ�أَمْوَالكَُمْ  دِمَاءَكُمْ  فَ�إِنَّ  قَالَ:  الِله،  رَ�سُولَ  ياَ   ِ الْأَكَْرب َجِّ  ْحلا يوَْمُ  النَّا�سُ: 
عَلَيْكُمْ حَرَامٌ، كَحُرْمَةِ يوَْمِكُمْ هَذَا، ِيف بلََدِكُمْ هَذَا، ِيف �شَهْرِكُمْ هَذَا، �أَلَا لَا يجَْنِي 
ُ�سْلِمَ  جَانٍ �إِلَّا عَلَى نفَْ�سِهِ، وَلَا يجَْنِي وَالِدٌ عَلَى وَلدَِهِ، وَلَا وَلدٌَ عَلَى وَالِدِهِ، �أَلَا �إِنَّ ْملا
لَا وَ�إِنَّ كُلَّ رِباً  ُ�سْلِمٍ مِنْ �أَخِيهِ �شَيْءٌ �إِلَّا مَا �أَحَلَّ مِنْ نفَْ�سِهِ، �أَ ُ�سْلِمِ، فَلَيْ�سَ يحَِلُّ ِمل �أَخُو ْملا
َ رِباَ الْعَبَّا�سِ  وعٌ، لكَُمْ رُءُو�سُ �أَمْوَالِكُمْ لَا تظَْلِمُونَ وَلَا تظُْلَمُونَ، غَْري اهِلِيَّةِ مَوْ�ضُ َ ِيف ْجلا
وعٌ،  مَوْ�ضُ اهِلِيَّةِ  َ ْجلا كَانَ ِيف  دَمٍ  كُلَّ  وَ�إِنَّ  �أَلَا  هُ،  كُلُّ وعٌ  مَوْ�ضُ فَ�إِنَّهُ  لِبِ،  طَُّ ْملا عَبْدِ  بْنِ 
عًا ِيف  �ضَ ْ مُ�سَْرت كَانَ  لِبِ،  طَُّ ْملا عَبْدِ  بْنِ  َارِثِ  دَمُ ْحلا اهِلِيَّةِ  َ دَمِ ْجلا مِنْ  عُ  �أَ�ضَ دَمٍ  لُ  وَ�أَوَّ
اَ هُنَّ عَوَانٌ عِنْدَكُمْ ليَْ�سَ  ا، فَ�إَِّمن ً وا بِالنِّ�سَاءِ خَْري بنَِي ليَْثٍ فَقَتَلَتْهُ هُذَيْلٌ، �أَلَا وَا�سْتَوْ�صُ
َ ذَلِكَ، �إِلَّا �أَنْ يَ�أْتِيَن بِفَاحِ�شَةٍ مُبَيِّنَةٍ، فَ�إِنْ فَعَلْنَ فَاهْجُرُوهُنَّ ِيف  ْلِكُونَ مِنْهُنَّ �شَيْئًا غَْري َمت
، �أَلَا وَ�إِنَّ  ِّحٍ، فَ�إِنْ �أَطَعْنَكُمْ فََال تبَْغُوا عَلَيْهِنَّ �سَبِيًال َ مَُرب رْباً غَْري رِبوُهُنَّ �ضَ اجِعِ وَا�ضْ َ�ضَ ْملا
كُمْ عَلَى نِ�سَائِكُمْ، فََال يوُطِئْنَ  ا حَقُّ ا، فَ�أَمَّ ا وَلِنِ�سَائِكُمْ عَلَيْكُمْ حَقًّ لكَُمْ عَلَى نِ�سَائِكُمْ حَقًّ
هُنَّ عَلَيْكُمْ �أَنْ  نَْ تكَْرَهُونَ، �أَلَا وَ�إِنَّ حَقَّ فُرُ�شَكُمْ مَنْ تكَْرَهُونَ، وَلَا يَ�أْذَنَّ ِيف بيُوُتِكُمْ ِمل

.(((» �سِنُوا �إِليَْهِنَّ ِيف كِ�سْوَتِهِنَّ وَطَعَامِهِنَّ ْ ُحت

�أخرجه م�سلم، كتاب الزكاة، باب كراهة الم��سألة للنا�س، حديث رقم: 1043. 	-1
له(،  والترمذي)واللفظ   ،3334 رقم:  حديث  الربا،  و�ضع  في  باب  البيوع،  كتاب  داود،  �أبو  �أخرجه  	-2
"حديث ح�سن  المر�أة على زوجها، حديث رقم: 1163، وقال:  الر�ضاع، باب ما جاء في حق  �أبواب 
�صحيح"، وفي �أبواب الفتن، باب ما جاء دما�ؤكم و�أموالكم عليكم حرام، حديث رقم: 2159، وابن 

ماجه، كتاب النكاح، باب حق المر�أة على الزوج، حديث رقم: 851.
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وحين ودعهم �صلى الله عليه و�سلم ودعهم بو�صيته العظيمة وفيها جمع بين 
حمن  الرَّ بال�سمع والطاعة، فعن عبد  �أمكن  ما  لم في المجتمع  ال�سِّ حق الله وحفظ 
فِيهِ:  نزََلَ  َّنْ  ِمم وَهُوَ  �سَارِيةََ،  بْنَ  الْعِرْباَ�ضَ  �أَتيَْنَا  لميّ وحُجْر بن حُجْر:  ال�سِّ بن عمرو 
مْنَا  فَ�سَلَّ عَلَيْهِ}  �أَحْمِلُكُمْ  مَا  �أَجِدُ  لا  قُلْتَ  لِتَحْمِلَهُمْ  �أَتوَْكَ  مَا  �إِذَا  الَّذِينَ  عَلَى  {وَلا 
لَّى اللهُ عَلَيْهِ  لَّى بِنَا رَ�سُولُ الِله �صَ وَقُلْنَا: �أَتيَْنَاكَ زَائِرِينَ وَمُقْتَبِ�سِيَن، فَقَالَ الْعِرْباَ�ضُ: �صَ
بْحَ ذَاتَ يوَْمٍ، ثُمَّ �أَقْبَلَ عَلَيْنَا فَوَعَظَنَا مَوْعِظَةً بلَِيغَةً، ذَرَفَتْ مِنْهَا الْعُيُونُ،  مَ ال�صُّ وَ�سَلَّ
عٍ، فَمَاذَا  وَوَجِلَتْ مِنْهَا الْقُلُوبُ، فَقَالَ قَائِلٌ: ياَ رَ�سُولَ الِله، كَ�أَنَّ هَذِهِ مَوْعِظَةُ مُوَدِّ
عًا،  دَّ َ يًّا ُجم اعَةِ، وَ�إِنْ عَبْدًا حَبَ�شِ مْعِ وَالطَّ يكُمْ بِتَقْوَى الِله، وَال�سَّ تعَْهَدُ �إِليَْنَا ؟ قَالَ: �أُو�صِ
ا�شِدِينَ  لَفَاءِ الرَّ ُ فًا كَثِيًرا، فَعَلَيْكُمْ بِ�سُنَّتِي وَ�سُنَّةِ ْخلا َى اخْتَِال فَ�إِنَّهُ مَنْ يعَِ�شْ مِنْكُمْ فَ�سََري
دَثاَتِ الْأُمُورِ فَ�إِنَّ كُلَّ  ْ وا عَلَيْهَا بِالنَّوَاجِذِ، وَ�إِيَّاكُمْ وَُحم كُوا بِهَا، وَعَ�ضُّ هَْدِيِّيَن فَتَمَ�سَّ ْملا

لةٌَ«))). َال دَثةٍَ بِدْعَةٌ، وَكُلَّ بِدْعَةٍ �ضَ ْ ُحم
الخاتمة:

�آله و�صحبه  نبينا محمد - وعلى  على  وال�سلام  وال�صلاة  الحمد لله وحده 
�أجمعين، �أ�سجل هنا �أهم النتائج والتو�صيات التي �أثمرت من هذا البحث، ف�أهم 

النتائج:
لم - عموما- مق�صد كبير من مقا�صد العقيدة ومكوناتها. : ال�سِّ �أولًا

عن  العقيدة  خطاب  في  ورعايته  به  والأمر  لم  ال�سِّ طلب  ينف�صل  لا  ثانيًا: 
لااعتقاد ال�صحيح بل هما �صنوان لا يفترقان.

ومو�صولًا  مت�صًال  نجده  �أننا  العقيدة  في  لم  ال�سِّ عمق  على  يدل  مما  ثالثًا: 

كتاب  الترمذي،  والترمذي   ،4607 رقم:  حديث  ال�سّنة،  لزوم  باب  ال�سّنة،  كتاب  داود،  �أبو  �أخرجه  	-1
العلم، باب ما جاء في الأخذ بال�سّنة واجتناب البدع، حديث رقم: 2676.
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والأنبياء  للدين/بالملائكة/بالر�سل  الكبرى  تعالى/بالأ�سماء  )بالله  �أ�صولها  بكل 
وغيرها(.

به هو الله  به والحاكم  الآمر  �أن  العقيدة  لم في  ال�سِّ �أكبر �ضمانات  رابعًا: من 
قانون  �أمام  فالكل  نقية،  ومو�ضوعية  للب�شر  متجاوزة  معيارية  يتبع  فهو  تعالى، 

لم �سوا�سية. ال�سِّ
لم والمحافظة  خام�سًا: �أن �أ�صول العقيدة الكبرى تحمل �أ�صولًا قيمية لإقامة ال�سِّ

عليه. 
لم ومقوماته و�أخلاقياته.  �ساد�سًا: ثراء الخطاب العقدي بالأمر برعاية ال�سِّ

والإ�سلام  الإيمان  �صدق  معيارية  يجعل  ال�شرعي  العقدي  الخطاب  ثامنًا: 
لم ونبذ التعدي والعنف. والقيام بهما تقوم على مراعاة ال�سِّ

و�أهم التو�صيات:
تعميق النظرة ال�شمولية الإ�سلامية لل�سلم و�إزاحة ركام ال�شبهات وال�ضلالات 

لم في الإ�سلام. عن طبيعة ال�سِّ
الخط�أ  فيه  ويغفر لي  العمل،  هذا  مني  يتقبل  �أن  تعالى  الله  �أ��سأل  الختام  وفي 

والخلل، كما �أ��سأله �سبحانه �أن يجزي القائمين على هذه الندوة خير الجزاء. 
و�آخر دعوانا �أن الحمد لله رب العالمين.
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التراث، النا�شر: دار النوادر، دم�شق - �سوريا، الطبعة: الأولى، 1429 - 2008 م.
جامع البيان في ت�أويل القر�آن، محمد بن جرير بن يزيد �أبو جعفر الطبري )المتوفى: ��

310(، المحقق: �أحمد محمد �شاكر، النا�شر: م�ؤ�س�سة الر�سالة.
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ابن ماجه، �� الم�سماه كفاية الحاجة في �شرح �سنن  ابن ماجه  ال�سندي على �سنن  حا�شية 
ال�سندي )المتوفى: 1138(،  الدين  نور  �أبو الح�سن،  التتوي،  الهادي  بن عبد  محمد 

النا�شر: دار الجيل - بيروت، بدون طبعة.
حجة الله البالغة، الإمام الكبير ال�شيخ �أحمد المعروف ب�شاه ولي الله ابن عبدالرحيم ��

الدهلوي، راجعه وعلق عليه: ال�شيخ محمد �شريف �سكر، النا�شر: دار �إحياء العلوم 
- بيروت لبنان، الطبعة: الثانية 1413 - 1992 م.

حلية الأولياء وطبقات الأ�صفياء، �أبو نعيم �أحمد بن عبد الله مهران الأ�صبهاني )المتوفى: ��
430(، النا�شر: ال�سعادة - بجوار محافظة م�صر، 1394 - 1974م.

دلائل النبوة، �أحمد بن الح�سين بن علي بن مو�سى الخرا�ساني، �أبو بكر البيهقي )المتوفى: ��
458(، تحقيق: وثق �أ�صوله وخرج �أحاديثه وعلق عليه: الدكتور/عبد المعطى قلعجي 

النا�شر: دار الكتب العلمية ودار الريان للتراث الطبعة الأولى 1988/1408 م.
التيمي الأ�صبهاني ]ت 535[، المحقق: �� �إ�سماعيل بن محمد بن الف�ضل  النبوة،  دلائل 

محمد محمد الحداد، النا�شر: دار طيبة - الريا�ض، الطبعة: الأولى، 1409.
النا�شر: دار �� العبا�س،  �أبو  تيمية الحراني  �أحمد بن عبد الحليم بن  الرد على المنطقيين، 

المعرفة - بيروت.
التركي �� الحنظلي،  وا�ضح  بن  المبارك  بن  الله  عبد  الرحمن  عبد  �أبو  والرقائق  الزهد 

الكتب  دار  النا�شر:  الأعظمي،  الرحمن  المحقق: حبيب  المرْوزي )المتوفى: 181(  ثم 
العلمية - بيروت.

ال�سلام العالمي والإ�سلام، �سيد �أحمد، دار ال�شروق - القاهرة، الطبعة 1412.��
�سل�سلة الأحاديث ال�صحيحة و�شيء من فقهها وفوائدها، محمد نا�صر الدين الألباني، ��

النا�شر: مكتبة المعارف، الريا�ض، الطبعة 1415
ال�سّنة، عبد الله بن �أحمد بن حنبل ال�شيباني، النا�شر: دار ابن القيم - الدمام-الطبعة ��

الأولى، .1406
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�سنن ابن ماجه، �أبو عبد الله محمد بن يزيد القزويني )المتوفى: 273(، المحقق: �شعيب ��
د كامل قره بللي - عَبد اللّطيف حرز الله، النا�شر:  الأرن�ؤوط - عادل مر�شد - محمَّ

دار الر�سالة العالمية، الطبعة: الأولى، 1430 - 2009 م.
ب�شار �� المحقق:  الترمذي )209، 279(  بن عي�سى  لأبي عي�سى محمد  الترمذي،  �سنن 

عواد معروف النا�شر: دار الغرب الإ�سلامي - بيروت �سنة الن�شر: 1998 م.
�سنن الن�سائي، �أبو عبد الرحمن �أحمد بن �شعيب بن علي الخرا�ساني، الن�سائي )المتوفى: ��

303(، النا�شر: مكتب المطبوعات الإ�سلامية - حلب، الطبعة: الثانية، 1406 - 1986. 
ال�سيرة النبوية، عبد الملك بن ه�شام بن �أيوب الحميري المعافري، �أبو محمد، جمال ��

الحفيظ  وعبد  الأبياري  و�إبراهيم  ال�سقا  م�صطفى  تحقيق:   ،)213 )المتوفى:  الدين 
النا�شر: �شركة مكتبة ومطبعة م�صطفى البابي الحلبي و�أولاده بم�صر الطبعة:  ال�شلبي، 

الثانية، 1375 - 1955 م.
الطبري �� الح�سن  بن  الله  هبة  القا�سم  �أبو  والجماعة،  ال�سّنة  �أهل  اعتقاد  �أ�صول  �شرح 

اللالكائي )المتوفى: 418(، تحقيق: �أحمد بن �سعد بن حمدان الغامدي، النا�شر: دار 
طيبة - ال�سعودية، الطبعة: الثامنة، 2003/1423م.

ال�سنن(، �شرف �� بـ )الكا�شف عن حقائق  الم�سمى  الم�صابيح  الطيبي على م�شكاة  �شرح 
النا�شر:  هنداوي  الحميد  عبد  د.  المحقق:   )743( الطيبي  الله  عبد  بن  الح�سين  الدين 

مكتبة نزار م�صطفى الباز )مكة المكرمة الطبعة: الأولى، 1417.
�شرح �سنن ابن ماجه، لل�سيوطي وغيره النا�شر: قديمي كتب خانة - كرات�شي.��
البيهقي �� بكر  �أبو  الخرا�ساني،  مو�سى  بن  علي  بن  الح�سين  بن  �أحمد  الإيمان،  �شعب 

)المتوفى: 458(، تحقيق: الدكتور عبد العلي عبد الحميد حامد، النا�شر: مكتبة الر�شد 
للن�شر والتوزيع بالريا�ض بالتعاون مع الدار ال�سلفية، ببومباي بالهند الطبعة: الأولى، 

1423 - 2003 م. 
�أبو عبدالله البخاري الجعفي، المحقق: محمد �� �إ�سماعيل  �صحيح البخاري، محمد بن 

زهير بن نا�صر النا�صر النا�شر: دار طوق النجاة، الطبعة: الأولى، 1422.
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الريا�ض- ��  - المعارف  مكتبة  النا�شر:  الألباني  الدين  نا�صر  محمد  الترمذي،  �صحيح 
الطبعة: الخام�سة.

محمد �� تحقيق:  الني�سابوري  الق�شيري  الح�سين  �أبو  الحجاج  بن  م�سلم  م�سلم،  �صحيح 
ف�ؤاد عبد الباقي. النا�شر: دار �إحياء التراث العربي - بيروت.

العلل لابن �أبي حاتم، �أبو محمد عبد الرحمن بن محمد التميمي، الحنظلي، الرازي ��
د/�سعد  وعناية  ب�إ�شراف  الباحثين  من  فريق  تحقيق:   ،)327 )المتوفى:  حاتم  �أبي  ابن 
بن عبد الله الحميد و د/خالد بن عبد الرحمن الجري�سي، النا�شر: مطابع الحمي�ضي، 

الطبعة: الأولى، 1427 - 2006 م
الفتاوى الكبرى، تقي الدين �أبو العبا�س �أحمد بن عبد الحليم بن تيمية الحراني )المتوفى: ��

728(، المحقق: محمد عبدالقادر عطا - م�صطفى عبدالقادر عطا، النا�شر: دار الكتب 
العلمية، الطبعة: الطبعة الأولى 1408 - 1987م.

ثم �� البغدادي  الدين  �شهاب  ابن  الرحمن  عبد  الفرج  �أبي  الدين  زين  الباري،  فتح 
دار  بن محمد  الله  بن عو�ض  طارق  معاذ  �أبو  بابن رجب، تحقيق:  ال�شهير  الدم�شقي 

الن�شر: دار ابن الجوزي - ال�سعودية/الدمام - 1422، الطبعة: الثانية. 
�أبو الف�ضل الع�سقلاني �� �أحمد بن علي بن حجر  الباري �شرح �صحيح البخاري،  فتح 

ال�شافعي، النا�شر: دار المعرفة - بيروت، 1379.
�آبادي )المتوفى: �� الفيروز  يعقوب  بن  �أبو طاهر محمد  الدين  المحيط، مجد  القامو�س 

نعيم  محمد  ب�إ�شراف:  الر�سالة،  م�ؤ�س�سة  في  التراث  تحقيق  مكتب  تحقيق:   ،)817
العرق�سُو�سي، النا�شر: م�ؤ�س�سة الر�سالة للطباعة والن�شر والتوزيع، بيروت - لبنان.

الكتاب، عمرو بن عثمان بن قنبر الحارثي بالولاء، �أبو ب�شر، الملقب �سيبويه )المتوفى: ��
الطبعة:  القاهرة  الخانجي،  مكتبة  النا�شر:  هارون  محمد  ال�سلام  عبد  المحقق:   )180

الثالثة، 1408 - 1988 م.
الك�شاف عن حقائق غوام�ض التنزيل وعيون الأقاويل في وجوه الت�أويل، العلامة جار ��

الله �أبو القا�سم محمود بن عمر الزمخ�شري)467 538( النا�شر: دار الكتاب العربي 
بيروت �سنة الطبع: 1407.
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ل�سان العرب، لمحمد بن مكرم بن على، �أبو الف�ضل، جمال الدين ابن منظور الأن�صاري ��
)المتوفى: 711(، النا�شر: دار �صادر - بيروت، الطبعة: الثالثة - 1414. 

مجمع الزوائد ومنبع الفوائد، نور الدين علي بن �أبي بكر الهيثمي النا�شر: دار الفكر، ��
بيروت -1412.

الحراني �� تيمية  بن  الحليم  عبد  بن  �أحمد  العبا�س  �أبو  الدين  تقي  الفتاوى،  مجموع 
الملك فهد  النا�شر: مجمع  قا�سم  الرحمن بن محمد بن  )المتوفى: 728( المحقق: عبد 

لطباعة الم�صحف ال�شريف، المدينة النبوية، عام الن�شر: 1995/1416م.
مرقاة المفاتيح �شرح م�شكاة الم�صابيح علي بن )�سلطان( محمد، �أبو الح�سن نور الدين ��

الطبعة:  لبنان   - بيروت  الفكر،  دار  النا�شر:   )1014 )المتوفى:  القاري  الهروي  الملا 
الأولى، 1422 - 2002م.

بن �� محمد  بن  الله  عبد  بن  محمد  الحاكم  الله  عبد  �أبو  ال�صحيحين،  على  الم�ستدرك 
حمدويه الني�سابوري المعروف بابن البيع )المتوفى: 405( تحقيق: م�صطفى عبد القادر 

عطا، النا�شر: دار الكتب العلمية - بيروت- الطبعة: الأولى، 1411 - 1990.
الم�سند، �أحمد بن حنبل، المحقق: �شعيب الأرن�ؤوط و�آخرون النا�شر: م�ؤ�س�سة الر�سالة ��

الطبعة: الثانية 1420، 1999م.
الم�سند، �أحمد بن علي بن المثنى �أبو يعلى المو�صلي التميمي، تحقيق: ح�سين �سليم �أ�سد، ��

النا�شر: دار الم�أمون للتراث - دم�شق، الطبعة الأولى، 1404 - 1984.
م�سند الطيال�سي، �أبو داود �سليمان بن داود بن الجارود الطيال�سي الب�صري )المتوفى: ��

النا�شر: دار هجر - م�صر  204(، المحقق: الدكتور محمد بن عبد المح�سن التركي، 
الطبعة: الأولى، 1419 - 1999م.

م�سند �إ�سحاق بن راهويه، �إ�سحاق بن �إبراهيم بن مخلد بن راهويه الحنظلي، تحقيق: ��
د. عبد الغفور بن عبد الحق البلو�شي، النا�شر: مكتبة الإيمان - المدينة المنورة، الطبعة 

الأولى، 1412.
العب�سي �� عثمان  بن  بن محمد  الله  عبد  �شيبة،  �أبي  بن  بكر  �أبو  �شيبة،  �أبي  ابن  م�صنف 
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الريا�ض   - الر�شد  مكتبة  -النا�شر:  الحوت  يو�سف  كمال  المحقق:   ،)235 )المتوفى: 
-الطبعة: الأولى، 1409.

الم�صنف، �أبو بكر عبد الرزاق بن همام بن نافع الحميري اليماني ال�صنعاني )المتوفى: ��
الطبعة:  الهند  العلمي-  المجل�س  النا�شر:  الأعظمي،  الرحمن  حبيب  المحقق:   ،)211

الثانية، 1403
معالم التنزيل في تف�سير القر�آن = تف�سير البغوي، محيي ال�سّنة، �أبو محمد الح�سين بن ��

م�سعود البغوي )المتوفى: 510(، المحقق: حققه وخرج �أحاديثه محمد عبد الله النمر 
للن�شر والتوزيع  دار طيبة  النا�شر:  م�سلم الحر�ش  �سليمان  - عثمان جمعة �ضميرية - 

الطبعة: الرابعة، 1417 - 1997 م.
القا�سم الطبراني )المتوفى: 360(، �� �أبو  �أيوب  �أحمد بن  المعجم الأو�سط، �سليمان بن 

المحقق: طارق بن عو�ض الله, عبد المح�سن بن �إبراهيم الح�سيني، النا�شر: دار الحرمين 
- القاهرة.

البغوي �� المرَْزُبان  بن  العزيز  عبد  بن  بن محمد  الله  عبد  القا�سم  �أبو  ال�صحابة،  معجم 
)المتوفى 317( المحقق: محمد الأمين بن محمد الجكني النا�شر: مكتبة دار البيان - 

الكويت الطبعة: الأولى، 1421 - 2000 م.
بن �� الطبراني، تحقيق: حمدي  القا�سم  �أبو  �أيوب  بن  �أحمد  بن  �سليمان  الكبير،  المعجم 

الثانية، 1404  النا�شر: مكتبة العلوم والحكم - المو�صل، الطبعة  عبدالمجيد ال�سلفي، 
.،1983 -

�� )1424 )المتوفى:  عمر  الحميد  عبد  مختار  �أحمد  د  المعا�صرة  العربية  اللغة  معجم 
بم�ساعدة فريق عمل، النا�شر: عالم الكتب، الطبعة: الأولى، 1429 - 2008 م. 

المفردات في غريب القر�آن �أبو القا�سم الح�سين بن محمد المعروف بالراغب الأ�صفهاني ��
)المتوفى: 502(، المحقق: �صفوان عدنان الداودي النا�شر: دار القلم، الدار ال�شامية 

- دم�شق بيروت. 
لام �� ال�سَّ فارِ�س بن زكَرِيّا، المحقق: عبد  �أحمد بن  اللغة، لأبي الح�سين  معجم مقايي�س 

محمد هَارُون، النا�شر: اتحاد الكتاب العرب الطبعة: 1423 = 2002م.
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�أبو بكر محمد بن جعفر بن محمد بن �� مكارم الأخلاق ومعاليها ومحمود طرائقها، 
الجابر  عبد  �أيمن  وتحقيق:  تقديم   ،)327 )المتوفى:  ال�سامري  الخرائطي  �شاكر  بن  �سهل 

البحيري، النا�شر: دار الآفاق العربية، القاهرة الطبعة: الأولى، 1419 
المنتقى من ال�سنن الم�سندة �أبو محمد عبد الله بن علي بن الجارود الني�سابوري )المتوفى: ��

بيروت   - الثقافية  الكتاب  م�ؤ�س�سة  النا�شر:  البارودي  عمر  الله  عبد  المحقق:   ،)307
الطبعة: الأولى، 1408 - 1988.

�شرف �� بن  يحيى  الدين  محيي  زكريا  �أبو  الحجاج،  بن  م�سلم  �صحيح  �شرح  المنهاج 
النووي )المتوفى: 676(، النا�شر: دار �إحياء التراث العربي - بيروت الطبعة: الثانية، 

.1392
النبوات، �شيخ الإ�سلام �أحمد بن عبد الحليم بن تيمية الحراني ت 728 درا�سة وتحقيق: ��

العربية  المملكة  الريا�ض،  ال�سلف،  �أ�ضواء  النا�شر:  الطويان،  �صالح  بن  العزيز  عبد 
ال�سعودية الطبعة: الأولى، 1420.

النهاية في غريب الحديث والأثر/�أبو ال�سعادات المبارك بن محمد الجزري، المكتبة ��
العلمية - بيروت، 1399 - 1979م، تحقيق: طاهر �أحمد الزاوي - محمود محمد 

الطناحي.





لم المدني  ال�سِّ
درا�سة في �ضوء ال�سُنة النبوية 
قيم �أخلاقية وقواعد ت�شريعية

د. حبيب النامليتي
مملكة البحرين
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المقدمة

م الذي نزّل القر�آن خير الكلام، وهدانا لدينه الإ�سلام،  الحمدُ لله الملك العَّال
فن�شر النور في المدن والبُلدان، وبدَّد الظلام، و�شرع للب�شرية المودّة والت�سامح 
وال�سلام، و�صلِّ اللهم على نبيه الذي جمع النا�س بعد اختلاف، ف�أ�صبحوا �أهل 
مودّةٍ وائتلاف، وعلى �آله و�صحبه الأعلام، ومن �سار على نهجهم من �أُولي النُهى 

والأحلام، وبعد:
فبمجرد قيام الدولة في المدينة رُفع �شعارٌ جديد في تلك البقعة المباركة من 
م من انزلاق المجتمع وانحداره في مهاوي الفتن، ذلكم هو  الأر�ض، �شعارٌ عَ�صَ
�شعار ال�سلام والوِئام، ال�شعار الذي �أ�س�س للمودّة والحبّ وال�سماحة والتعاون 
لمبادئ  الم�ؤكّدة  الأ�صول  تقرر  الوحيين مت�ضافرة  النه�ضة، فجاءت ن�صو�ص  لبناء 

ھ  ے  ے   چ  �سبحانه:  قال  الم�ؤمنين،  لعباده  الرباني  الأمر  ففي  لم،  ال�سِّ
مال  �إن  الم�سالمة  �إلى  يميل  �أن  نبيه  و�أمر   ،(((]208 ]البقرة:  چ  ڭ  ڭ     ۓ   ۓ   
وفي  ]الأنفال:61[،  چ  ئى  ئم   ئح   ئج   ی   ی   ی    ی   چ  بقوله:  العدوّ،  �إليها 
�سيرة نبينا عليه ال�صلاة وال�سلام التنفيذ العملي والتف�سير التطبيقي لهذه الأوامر 
-ر�ضي  طالب  �أبي  بن  لجعفر  المقت�ضب  البيان  المنهج  هذا  عن  عبر  وقد  القر�آنية، 
به النبي �صلى الله عليه و�سلم:  الله عنه-؛ وذلك لما قال للنجا�شي وا�صفًا ما جاء 
وَارِ، وَالْكَفِّ عَنِ  ِ حِمِ، وَحُ�سْنِ ْجلا لَةِ الرَّ دَاءِ الْأَمَانةَِ، وَ�صِ َدِيثِ وَ�أَ دْقِ ْحلا »وَ�أَمَرَناَ بِ�صِ

ذهب جمهور المف�سرين على �أن المق�صود به الأخذ بكافّة ت�شريعات الإ�سلام، �إلا �أن قتادة ذهب �إلى �أن  	-1
لم معناه الموادعة، تف�سير القر�آن العظيم، ابن كثير، 565/1. ولا تعار�ض فالإ�سلام منهج متكامل  ال�سِّ
�شامل لل�سلام مع النف�س بتحقيق التوحيد، وال�سلام مع الآخر داخل المجتمع وخارجه، بل جاء بال�سلام 

في الكون كله.
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ورِ، وَ�أَكْلِ مَالِ الْيتَِيمِ، وَقَذْفِ  مَاءِ، وَنهََاناَ عَنِ الْفَوَاحِ�شِ، وَقَوْلِ الزُّ حََارِمِ وَالدِّ ْملا
لم المدني في  ال�سِّ البيان في طياته معاني جليلة ل�سمات  نَةِ«)))، فحمل هذا  حُْ�صَ ْملا

دَ قِيمًَا �أخلاقية و�أُ�سُ�سًا ت�شريعية. ال�شريعة الإ�سلامية، فعَدَّ
لم المدني لا يمكن �أن يعُد من النوافل، بل هو فري�ضة �إ�سلامية،  �إن تحقيق ال�سِّ
و�ضرورة اجتماعية، ومن الأولويات التي يُ�سعى �إليها، فالمجتمعات التي تفتقده 
تتوقف عن العمل والإنتاج والتفكير، وحتى يتم تحقيقه ومعالجة الخلل الواقع فيه 
اليوم لابد �أن تكون المنطلقات �شرعية مبنية على �أ�س�س قائمة على الت�أ�صيل، ومبينة 
لطريقة التنزيل، وبعيدة كل البعد عن ردود الأفعال �أو الت�شفي ولاانتقام؛ فذلك 
تنه�ض في ع�صرنا هذا  �أن  الأمة  �أرادت  ب�شيء، و�إن  الإ�سلام  �إلى ثوابت  لا يمت 
الدوافع  البحث عن  ما�ضيها؛ وذلك عبر  فيفهم  �أرا�ضٍ �صلبة  تقف على  �أن  لابد 
ال�سلوكية والت�شريعات التنظيمية للمجتمع الم�سلم الأول، وتتبع للقواعد القر�آنية 

العامة والتوجيهات النبوية الخا�صة.
لم في  وفي هذا ال�سياق لا بد �أن نُ�شير �إلى �أمرين: الأول: �إن مهمة تحقيق ال�سِّ
المجتمعات �أو�سع من �أن تطُبق من قبل ال�سلطات الحاكمة الم�سلمة، بل �إن الأفراد 
تثُار  والجماعات في البلاد الإ�سلامية يتحملون م��سؤوليتهم في ذلك؛ وذلك لـمّا 
غير  دول  في  الم�سلمة  الأقليات  وكذلك  ال�شيطانية،  والنزغات  النعرات  بينهم 
�إ�سلامية، ولكلٍ من هذه ال�صور ما ي�سندها ويدل عليها من التوجيهات المبا�شرة، 
�أو الوقائع العملية النبوية في العهدين المكيّ والمدنّي، الثاني: القول ب�أن �آية براءة 
ن�سخت كل موادعة و�صلح لا ي�ؤيده الفعل النبويّ ولا فهم ال�صحابة من بعده، 
فالأئمة �صالحوا كثيًرا من البلاد على ما �أخذوه منهم وتركوهم على ما هم عليه)))، 

�أخرجه �أحمد في م�سنده، 265/3. 	-1
ا	لجامع لأحكام القر�آن، القرطبي، 27/8. -2
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ف�صالح �أبو بكر ر�ضي الله عنه �أهل الحيرة، وعمر - ر�ضي الله عنه - �أهل المقد�س))) 
مجتمعات  في  التاريخ  مدار  على  المعاني  هذه  الم�سلمون  ا�ست�شعر  وقد  وم�صر، 
�ضمّت مختلف الأجنا�س والأديان، فعا�شوا فيها ب�سلام دون اعتداء �أو ظلم من 

فئة على �أخرى.
الم�سلمون  ويعاي�شها  الإ�سلامية،  الدول  تعي�شها  م�ضطربة  ظروفٍ  ظلِ  وفي 
اليوم، ف�إن �أبرز التحديات التي تواجههم �إما داخلية تتمثل في �صراعات ونزاعات 
تت�صل  و�إما  الأقليات،  من  معهم  يعي�شون  ممن  �أو  الم�سلم،  المجتمع  مكونات  بين 
بالأقليات الإ�سلامية، وذلك با�ضطهادهم في بلدانهم، وعدم ال�سماح لهم بممار�سة 
�شعائر الدين و�إظهاره �أو تعلم �أحكامه، وفي ظل ما ن�شاهده اليوم من ممار�سات 
مُنْحرفة تقع من بع�ض ال�شباب مبنية على �أ�صول خاطئة قد خلفت �شرورًا م�ستطيرة، 
وفتنًا ومحنًا على الأمة با�سم الإ�سلام، حتى �سُلِّطت ال�سيوف على رقاب بع�ضنا، 
لم ومبادئ  وعلى �إخواننا من بني جلدتنا، كان من �أبرز الت�سا�ؤلات: ما قواعد ال�سِّ
لم المدني في المجتمعات؟  الأمن في ال�شريعة الإ�سلامية! وهل الإ�سلام يراعي ال�سِّ
لم، �سواءٌ على الم�ستوى التوجيهي الُخلقي، �أو  وما هي الو�سائل التي بها حُفظ ال�سِّ

الت�شريعي التنظيمي؟ وكيف لهذه الو�سائل �أن تهدي من اتبعها طرائق ال�سلام؟ 
و�إذا �أردنا �أن نقف على الدرا�سات ال�سابقة ف�سنجد �أن هناك �شُحًا وا�ضحًا في 
لم المدني عمومًا، ف�ًالض عن ت�أ�صيله من جانبه ال�شرعي،  الكتابات التي تناولت ال�سِّ
ومن الممكن �أن ن�شير لبع�ض الدرا�سات التي قد تتفق مع مو�ضوع البحث في بع�ض 
جوانبه، وقد عُقدت بع�ض الملتقيات والمنتديات ال�شرعية والعامة في هذا الإطار:

�أ�شير هنا �إلى المقارنة بين هذا المنهج ال�سمح لما فتحت �أر�ض المقد�س في عهد عمر ر�ضي الله عنه، وبين ما  	-1
فعله ال�صليبيون عند فتحها بل�سان م�ؤرخ منهم، حيث قال بعد ذكر الف�ضائع الوح�شية و�أعمال التخريب 
نحو  الخطاب  بن  عمر  الكريم  الخليفة  �سلوك  غير  القد�س  دخلوا  حين  �سلوكهم  "كان  ارتكبوها:  التي 

الن�صارى". ح�ضارة العرب، غو�ستاف لوبون، 337.
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الواقع  وتحديات  الإ�سلامي  الفقه  بعنوان  ماج�ستير  ر�سالة  الدرا�سات:  فمن 
وقد  الفلا�سي،  عي�سى  لمنى  نموذجًا«  لمي  ال�سِّ والتعاي�ش  »لاا�ستقرار  ال�سيا�سي 
تناولت الباحثة تحديات الواقع ال�سيا�سي بالمنظور الكلي العام، وو�سائل علاجها، 
تتبعِ  دون  الإ�سلامي،  والتاريخ  ال�شرعية  الأدلة  من  لها  ولاا�ستدلال  ذلك  وتقرير 
النبوية،  ال�سنة  ن�صو�ص  في  المدني  لم  ال�سِّ تحفظ  التي  والتنظيمات  الأخلاقيات 
ومنها: بحث بعنوان: »حريّة المعتقد و�أثرها في تحقيق ال�سلام في المجتمع لاا�سلامي 
الحرية على  مفهوم  تناول  الذي  المطلب«،  عبد  فوزي  �إ�سماعيل رفعت  للدكتور 

لم المدني.  وجه الخ�صو�ص، وقام بدرا�ستها مع بيان �أثرها في تحقيق ال�سِّ
وكذلك كتاب »المجتمع المدني في عهد النبوة خ�صائ�صه وتنظيماته الأولى« 
للدكتور �أكرم العمري، حيث تناول قواعد قيام الدولة المدنية، وخ�صائ�صها من 
لم  المنظور العام، �إلا�أن هذه القواعد قد �أدت �إلى النتيجة الحتمية في تحقيق ال�سِّ
لأهلها، مع �إ�شارة الم�صنف �إلى بع�ض الو�سائل التي حدّت من ال�صراعات، وتناول 
بين  والأخرى  اليهود،  �أمر  بتنظيم  �إحداهما  تتعلق  اللتين  الوثيقتين،  بالتف�صيل 

الم�سلمين، ولن �أقف عندهما �إذ كثر حولهما البحث والتحليل.
للتنمية  البحرين  معهد  نظمه  الذي  كالم�ؤتمر  الم�ؤتمرات،  بع�ض  عقدت  وقد 
لمي، وثقافة لااختلاف والت�سامح  ال�سيا�سية الذي هدف �إلى تحقيق التعاي�ش ال�سِّ
وقبول الآخر من جهة، ونبذ قيم التع�صب، والتوافق على تبني خطاب �إعلامي 

ي�ستوعب لااختلافات والتمايزات التاريخية من جهة �أخرى. 
وهذه الدرا�سة �ست�سلط ال�ضوء على القيم والقواعد الأخلاقية، والت�شريعات 
لم الأهلي في المجتمعات، ومدى ت�أثيرها فيه، و�ست�أخذ  التنظيمية التي تقرر مبد�أ ال�سِّ
نبينا �صلى الله عليه  التمثيل من �سيرة  التقرير، ثم  �أدلة  الن�صيب الأكبر من  ال�سنة 
و�سلم في �سلمه وحربه؛ وذلك في ت�أ�صيل علمي وبرهان وا�ضح من الأدلة النقلية 
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لم تميزت هذه الورقة. النبوية، وبهذه القواعد وتبيان علاقتها بال�سِّ
لم، وارتباطه  ال�سِّ فيها مفهوم  بيَّنت  البحث بمقدمة تمهيدية  بد�أت  هذا، وقد 
بالإ�سلام وبتحية الإ�سلام ال�سلام، و�أهمية بحثه من منظور ال�سنة، ثم في المبحث 
لم المدني،  الأول عر�ضت �أبرز القيم الأخلاقية والأدبيات ال�سلوكية التي تعززال�سِّ
�أ�سباب  ونبذ  والأخوة،  المحبة  قيم  و�إر�ساء  والرفق،  الت�سامح  ثقافة  كتر�سيخ 
مايثير  كل  وتجنب  الم�سلمة،  المجتمعات  في  والتعددية  الحرية  واحترام  الخلاف، 
المبحث  وفي  الطيبة.  الكلمة  و�أثر  والأفعال،  الأقوال  من  والمخالفين  الأعداء 
كوجود  المدني،  لم  ال�سِّ تعزز  التي  والتنظيمات  الت�شريعات  �أهم  عددت  الثاني: 
كيان حاكم، وطاعته بالمعروف، وتحقيق العدالة، وتر�سيخ مبد�أ ال�شورى، وتوفير 
بالمعروف  الأمر  بواجب  والقيام  النا�س،  لعموم  لحياةكريمة  ت�شريعية  �ضمانات 
والنهي عن المنكر. وجعلت لبحثي خاتمة تت�ضمن �أهم النتائج التي تو�صلت �إليها، 

و�أبرز التو�صيات.
المبحث التمهيدي

لم لا بد  تقَُرر ال�سِّ بين يدي المقومات الأخلاقية والت�شريعات الإ�سلامية التي 
لم المدني، وارتباطه بالإ�سلام وقواعده العامة،  �أن نقف وقفة ي�سيرة مع مفهوم ال�سِّ
لم المدني من منظور ال�سنة  وارتباط ال�سلام بتحية الإ�سلام، و�أهمية الكتابة في ال�سِّ

النبوية؛ وذلك في ثلاثة مطالب:
لم المدني: المطلب الأول: مفهوم ال�سِّ

�أ�ضحى هذا الم�صطلح من الم�صطلحات ال�شائعة التي تحتاج �إلى تحرير حتى لا 
يُ�ساء ا�ستخدامها وتوظيفها، ف�إن �أدعياء الح�ضارة الغربية يرفعونه، رغم �أن الجميع 
لم  ي�شاهد ما قامت به وما خلفته من دمار، وعند تحليل هذا المركب، نقول: �إن ال�سِّ
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ال�سلام، ومن مدلولاته ال�صلح والم�صالحة، وال�سلامة من الآفات والعيوب،  من 
بالموادعة:  عنه  ويعبر  ا)))،  بع�ضً بع�ضها  يهيج  لا  ت�سايرت  �إذا  الخيل  ت�سالمت  فيقال: 
»وادع بني فلان �أي �صالحهم و�سالمهم على ترك الحرب والأذى«)))، و�أما المدني 
نُ، والجمع مَدائنُ ومُدُنٌ، والمدينة ا�سم مدينة  فهي من مدن« �أَي �أقَام، والمدَِينة الِح�صْ
فها الله  �سيدنا ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم خا�صة غُلّبت عليها؛ تفخيمًا لها، �شرَّ
و�صانها«)))، وله في لاا�صطلاح عدد من الإطلاقات يمكن تحديد معناها بح�سب 
ال�سياق، فيراد به ما يقابل الدولة من م�ؤ�س�سات �أهلية عندما يقال المجتمع المدني))). 
ويرتبط  والتعاي�ش،  الت�سامح  معنى  يحمل  المدني:  لم  فال�سِّ العام  المعنى  و�أما 
لم الأهلي ولااجتماعي، ومفهومه  بال�سِّ باعتباره ثمرة من ثمراته، وي�سمى  بالأمن 
�سلام  على  بالحفاظ  الجميع  »�إقرار  ال�سيا�سية«،  للتنمية  البحرين  »معهد  بح�سب 
لا  حيث  يبررهما،  �أو  �إليهما  يدعو  �أو  والتنازع،  العنف  �أ�شكال  كل  يرف�ض  دائم 
التنوعات والتعددات لااجتماعية  �إلا من خلال احترام  المجتمعي  لم  ال�سِّ يتحقق 
لم المدني نرف�ض كل �أ�شكال التقاتل، والعنف، ولاانفلات  والفكرية فيه«)))، فبال�سِّ
الأمني الذي ينجم عنه الإ�ضرار ب�أفراد المجتمع، ولااعتداء على حقوقهم، ويقابل 
لم ما كان عليه الأمر قبل قيام المجتمع المدني بماعُرِف بالمجتمع الطبيعي، وهو  ال�سِّ
عبارة عن حالة الخوف وانعدام الأمن ولاا�ستقرار، وغياب الحقوق والواجبات 

للأفراد والمجتمع وت�سلط الع�شيرة))).

ا	لقامو�س المحيط، الفيروز�آبادي، 1011-1012، مادة )�سلم(. -1
ا	لنهاية في غريب الحديث والأثر، الجزري، 4377/9. -2

ل�سان العرب، ابن منظور، 402/13. 	-3
ا	لدولة المدنية، ج ماجد بن �إبراهيم الزميع، 45. -4

لم الأهلي" والذي عقد في مملكة البحرين بتنظيم معهد التنمية ال�سيا�سية،  �أعمال منتدى "الإعلام وال�سِّ 	-5
في نوفمبر 2015.

ا	لدولة المدنية، ماجد بن �إبراهيم الزميع، 48. -6
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لم المدني من خ�صائ�ص الت�شريع الإ�سلامي: المطلب الثاني: ال�سِّ
الت�شريع الإ�سلامي، كيف لا ونظامه رباني  لم المدني من خ�صائ�ص  ال�سِّ يعُد 
الإن�سان  �شموله لجميع حاجات  الأخلاق، مع  العدالة وتر�سيخ  يقوم على تحقيق 
يقم  لم  عليه  والق�ضاء  لم  ال�سِّ تحقيق  �إن  بل  والأم�صار،  الأع�صار  اختلاف  على 
على الت�شريعات الآمرة ال�صارمة، والعقوبات الت�أديبية الرادعة فقط، بل لا بد �أن 
لم المدني كلّي مكون من �أجزاء، ت�أثر  ي�صحبها تغيير �سلوك الأفراد وثقافاتهم، فال�سِّ

�أيّ جانب منه ي�ؤثر على جوانبه الأخرى.
وقد  تعالى،  الله  �أ�سماء  من  ا�سم  فال�سلام  بالإ�سلام  لم  ال�سِّ ارتبط  وقد  هذا 

ڀ  ڀ    �آدم �إلى الأر�ض قال الله تعالى:چ  ارتبط بالأنبياء عليهم ال�سلام فلما نزل 
ڇ  ڍ    ڍ  ڌ    ڌ  ڎ   ]البقرة: 38[، وچ  چ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ 
ڎ چ ]هود: 48[، و�إبراهيم لما جاءت الر�سل بالب�شرى حيّته بال�سلام، وال�سلام تحية 
�أهل الإيمان، والجنة دار ال�سلام، ونبينا �صلى الله عليه و�سلم كان ي��سأل الله ال�سلامة 
يماَنِ  وَالْإِ بِالْيُمْنِ  عَلَيْنَا  �أَهْلِلْهُ  هُمَّ  الهلال قال: »اللَّ �إذا ر�أى  مع غرة كل �شهر، فكان 

مِ رَبِّي وَرَبُّكَ اللهُ«))). مَةِ وَالْإِ�سَْال َال وَال�سَّ
القواعد  �أ�س�س عددًا من  المدينة بمقدمه  النبي �صلى الله عليه و�سلم  نور  ولما 
النف�س  مع  فيه  لل�سلام  تحقيقًا  وذلك  ككل،  للمجتمع  �إ�صلاح  فيها  التي  العامة، 
هَا النَّا�سُ  والأ�سرة والمجتمع، فمن �أوائل توجيهات النبي �صلى الله عليه قوله: »ياَ �أَيُّ
مٍ«))).  نَّةَ بِ�سََال َ نِياَمٌ تدَْخُلُوا ْجلا وا وَالنَّا�سُ  لُّ عَامَ، وَ�صَ طْعِمُوا الطَّ مَ، وَ�أَ َال �أَفْ�شُوا ال�سَّ
عَامَ،  ٌ؟ قَالَ: تطُْعِمُ الطَّ مِ خَْري وقد ��سأل رجلٌ النبي �صلى الله عليه و�سلم، �أَيُّ الْإِ�سَْال
رُ�ؤْيةَِ  عِنْدَ  يقَُولُ  مَا  باَبُ  الدعوات،  كتاب  والترمذي،   ،141 رقم:  حديث  الم�سند،  في  �أحمد  �أخرجه  	-1

لِ، حديث رقم: 3451، وقال: »هَذَا حَدِيثٌ حَ�سَنٌ غَرِيبٌ«. الْهَِال
�أخرجه �أحمد في الم�سند، حديث رقم: 24307، والترمذي، �أبواب �صفة القيامة والرقائق والورع عن  	-2

حِيحٌ«. ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم، باب، حديث رقم: 2485 وقال: »هَذَا حَدِيثٌ �صَ
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تعَْرِفْ«))). قال ابن بطال: »في م�شروعية   ْ عَرَفْتَ وَمَنْ َمل مَنْ  مَ عَلَى  َال وَتقَْرَ�أُ ال�سَّ
ال�سلام على غير المعرفة ا�ستفتاح للمخاطبة للت�أني�س؛ ليكون الم�ؤمنون كلهم �أخوة، 
التخ�صي�ص ما قد يوقع في لاا�ستيحا�ش«))).  �أحد، وفي  �أحد من  فلا ي�ستوح�ش 
مِنْ  افُ  الْإِنْ�صَ الْإِيماَنَ:  جَمَعَ  فَقَدْ  جَمَعَهُنَّ  مَنْ  ثٌ  »ثَال عنه:  الله  ر�ضى  عمار  وقال 

، وَالْإِنْفَاقُ مِنَ الْإِقْتَارِ«))). ِ مِ لِلْعَاَمل َال نفَْ�سِكَ، وَبذَْلُ ال�سَّ

ال�سلام تلك التحية التي حوت جِماع الخير في بداية كل لقاء؛ لت�سكن النفو�س 
بع�ضها لبع�ض؛ ففيه طلب ال�سلامة من الأمرا�ض البدنية والآفات النف�سية والحوادث 
الأر�ضية والعذاب الأخروي، ثم الطلب من الله بالرحمة والبركة، �إن تلك المعاني 
ت�شرح ال�صدر، وت�شيع لااطمئنان والأمان، و�إن هذه الإ�شارات المتكررة لل�سلام 
لا بد �أن لا نقف مع تطبيقها الظاهري دون النظر �إلى معناها الحقيقي وما تدل عليه، 
فمن الآفات التي نعاني منها اليوم التركيز على ال�صور الظاهرة للأحكام الدينية 
دون ا�ستح�ضار تلكم المعاني، »ولقد اختار الإ�سلام ال�سلام لأتباعه ليتبادلوا بهذه 
مع  من�سجمًا  ليكون  ذلك؛  �سوى  �أو  الر�أ�س،  �أو  اليد،  �إ�شارة  عن  ا  عو�ضً التحية 

منهجه العام وخطه الجوهري«))).

وقد يعتقد البع�ض ب�أن الدعوة �إلى الجهاد في الإ�سلام تناق�ض الأمر بال�سلام، 
في حين �أن الجهاد لم يُ�شرع لذاته، و�إنما لحفظ المجتمعات من �أن تدَُمر م�ساجدها 

ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ   ڦ  ڦ  ڄ   چ  قال �سبحانه:  ومعابدها، 
ال�سلام  لتحقيق  الجهاد  �شُرع   ،]40 ]الحج:  چ  ڃڃ  ڃ    ڃ   ڄ   ڄ     ڄ  

مِ، حديث رقم: 12، وم�سلم، كتاب  عَامِ مِنَ الْإِ�سَْال �أخرجه البخاري في كتاب الإيمان، باَبٌ: �إِطْعَامُ الطَّ 	-1
لُ؟ حديث رقم: 39. مِ، وَ�أَيِّ �أُمُورِهِ �أَفْ�ضَ لِ الْإِ�سَْال الإيمان، باَبُ بيَاَنِ تفََا�ضُ

فتح الباري، ابن حجر، 21/11. 	-2
مِ، معلقا في ترجمة الباب. �سَْال مِ مِنَ الْإِ َال �أخرجه البخاري، كتاب الإيمان، باَبٌ �إِفْ�شَاءُ ال�سَّ 	-3

مجتمع المدينة قبل الهجرة وبعدها، 162. 	-4
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نظر  في  ال�سامية  »والح�ضارة  المن�شودة،  الإ�سلامية  الح�ضارة  ولتحقيق  والعدالة، 
والثقافية  ولااقت�صادية  ولااجتماعية  ال�سيا�سية  الظروف  تهيىء  التي  هي  الم�سلم 
والمادية الملائمة؛ لتوجه الإن�سان نحو توحيد الله و�إفراده بالعبودية، والتزام تعاليمه 
في كل �ألوان الن�شاط الذي يمار�سه، دون �أن تعيقه الم�ؤ�س�سات والأجهزة القائمة في 

المجتمع«))).
ولم يبد�أ به النبي �صلى الله عليه و�سلم، ولكنه كان يدعو �إلى الله بالح�سنى �إلى 
�أن ا�ستقر بالمدينة، و�أ�صبح للم�سلمين قوة تنامى معها عداوة قري�ش وخبث اليهود، 
فكان لابد للثُّلة الم�ؤمنة �أن تحمي نف�سها بالقوة وت�ستعد لمواجهة هذه الأخطار، وحتى 
ئ �إليها لم تكن قط حرب �إبادة وانتقام وتخريب، بل ترك فيها  هذه الحرب لما ُجل
مقاتلة من لا يقاتل في ت�شريع انفرد به الإ�سلام، »وُجِدَتِ امْرَ�أَةٌ مَقْتُولةًَ ِيف بعَْ�ضِ 
مَ  وَ�سَلَّ عَلَيْهِ  اللهُ  لَّى  �صَ الِله  رَ�سُولُ  فَنَهَى  مَ  وَ�سَلَّ عَلَيْهِ  اللهُ  لَّى  �صَ الِله  رَ�سُولِ  مَغَازِي 
بْياَنِ«))). وقد �سعت هذه الحروب لتقليل �أعداد ال�ضحايا،  عَنْ قَتْلِ النِّ�سَاءِ وَال�صِّ
وتعجيل انت�صار�أهل الحق، فكانت من �أرحم الحروب و�أنبلها، وعادت بالخيرعلى 

المجتمعات كما ي�شهد بذلك التاريخ.
لم المدني في ال�سنة النبوية: المطلب الثالث: �أهمية بحث مقومات ال�سِّ

لم المدني الأخلاقية والتنظيمية من الأهمية بمكان؛ وذلك  �إن تتبع مقومات ال�سِّ
لعدة �أ�سباب، منها:

: الرد على من يزعم ب�أن كل ما تعانيه المنطقة من م�شكلات وا�ضطرابات  �أولًا
ويتهم  للأديان،  ومعار�ضته  المدني  لم  ال�سِّ انف�صال  فيدعي  دينية،  لأ�سباب  يرجع 

ا	لمجتمع المدني في عهد النبوية، العمري، �ص 21. -1
وم�سلم،   ،3015 رقم:  حديث  َرْبِ،  ْحلا ِيف  النِّ�سَاءِ  قَتْلِ  باَبُ  وال�سير،  الجهاد  كتاب  البخاري،  �أخرجه  	-2

َرْبِ، حديث رقم: 1744. بْياَنِ ِيف ْحلا رِيِم قَتْلِ النِّ�سَاءِ وَال�صِّ ْ كتاب الجهاد وال�سير، باَبُ َحت
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ابن  دم  من  الذئب  براءة  براء،  منه  والإ�سلام  الخ�صو�ص،  وجه  على  الإ�سلام 
الدليل والبرهان  �أن هذه ادعاءات كاذبة، ومزاعم عاريّة عن  يعقوب، في حين 
الحروب  �إن  بل  لم،  ال�سِّ تقرر  الوا�ضحة  ال�سنة  ف�أدلة  والبهتان،  الظلم  على  تقوم 
الدموية الفتاكة في المائة عام المن�صرمة والتي خلفت دمارًا عارمًا جُلها كانت بعيدة 

كل البعد عن الدين، لا تمت �إلى الإ�سلام ب�أيّ �صلة))).
في  الفتاكة  الأ�سلحة  امتلاك  في  الدول  بين  �سباقًا  ن�شاهد  الع�صر  هذا  وفي 
مقابل حرمان �شعوبها عن �ضروريات العي�ش الكريم، ولكي نبرئ �ساحة الإ�سلام 
، ثم تنزيًال وتطبيقًا، ليمثل �أبلغ رد عملي  لم تقعيدًا وت�أ�صيًال نحتاج لتقرير مبادئ ال�سِّ

عين ومن اغتر بهم، ودليًال للمنت�سبين من �أهل الملة والدين. وعلمي على المدَّ
�أ�ضحى  والعربية  الإ�سلامية  المجتمعات  في  الأهلي  لم  ال�سِّ فقدان  �إن  ثانيًا: 
و�ضمان  الم�ست�ضعفين،  عن  الدفاع  بحجة  الخارجية  الأجنبية  للتدخلات  ذريعة 
لم، فقد حاول اليهود تفتيت  حقوق الأقليات، ف�إن الأعداء ما زالوا يزعزعون ال�سِّ
وحدة العرب في يثرب، و�إثارة العداوة وال�شقاق بينهم بقيام حروب متوا�صلة 
حتى قبل دخول الإ�سلام، ليب�سطوا �سلطانهم، لكنها عادت عليهم بالخيبة، فكانت 
معه  يحمل  و�سلم  عليه  الله  �صلى  للنبي  �أهلها  لا�ستقبال  كالمقدمة  النزاعات  هذه 
ركائز ال�سلام، ف�شعروا بمزيد الحاجة �إليه، وهذا ما �أ�شارت �إليه �أم الم�ؤمنين عائ�شة 
لَّى اللهُ عَلَيْهِ  مَهُ اللهُ لِرَ�سُولِهِ �صَ - ر�ضي الله عنها - بقولها: »كَانَ يوَْمُ بعَُاثٍ)))يوَْمًا قَدَّ

حتى �أن الباحثة الأمريكية تانيا �سهو ذكرت �أن �ضحايا المائة عام من 1907 حتى 2007 يزيد على ربع بليون  	-1
�إن�سان، �إح�صائية في قتلى الحروب، ويلاحظ ب�أن �أعدادا كبيرة لا ي�ستهان بها �إنما هي جراء حروب �أهلية 
داخلية. من مقال للكاتب �صالح النملة �أي �أمة �أو ح�ضارة تحترف القتل والحرب؟، جريدة الريا�ض، عن 
الباحثة تانيا ه�سو - المحللة ال�سيا�سية - في معر�ض تحليلها حول العنف داخل الديانة الواحدة، وكذلك 

الديانات فيما بينها.
وهو يوم حرب بين الأو�س والخزرج وقع قبيل دخول الإ�سلام، ينظر: فتح الباري، ابن حجر، ج 1،  	-2

�ص 88.
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َقَ مَلَ�ؤُهُمْ، وَقُتِلَتْ �سَرَوَاتهُُمْ  مَ وَقَدِ افَْرت لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ مَ، فَقَدِمَ رَ�سُولُ الِله �صَ وَ�سَلَّ
مِ”)))،  لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ ِيف دُخُولِهِمْ ِيف الْإِ�سَْال مَهُ اللهُ لِرَ�سُولِهِ �صَ حُوا، فَقَدَّ وَجُرِّ
بالف�شل؛  باءت  الهجرة  بعد  المدينة  في  المدني  لم  ال�سِّ لزعزعة  محاولتهم  �أن  �إلا 

ف�أ�ضحى المجتمع �أكثر ترابطًا والتفاتاً حول قائده.
ثالثًا: الإن�سان مدنيٌّ بطبعه، وقدرته قا�صرة عن تح�صيل حاجته، �أو الدفاع عن 
نف�سه، فلابد من اجتماع القدرات والتعاون بين بني جن�سه ليح�صل له ما يريد، ثم 
�إذا ح�صل لااجتماع فلا بد لهم من وازع �أخلاقي �أو تنظيمي يدفع اعتداء بع�ضهم 
�إلى المقاتلة  التنازع المف�ضي  على بع�ض، لما في طبائعهم من عدوان وظلم، فيقع 
و�سفك الدماء، و�إذهاب النف�س المف�ضي �إلى انقطاع النوع)))، وهذا الوازع �إما �أن 
يكون خُلقيًا قيميًا ينطلق من �ضمير الإن�سان، و�إما �أن يكون خارجيًا تنظيميًا، فكان 
على العقلاء تتبع هذه القيم والت�شريعات لا �سيما من معين ال�سنة بق�صد التحلي 

بها ولاانقياد لها ولااجتماع عليها. 
من  طرف  كل  تمكن  لبع�ض،  بع�ضنا  ف�أمن  تحقق،  �إذا  المدني  لم  ال�سِّ رابعًا: 
معرفة ما عليه الآخر، وكل من له عقل وب�صيرة وذو �إن�صاف لابدّ �أن يُ�ؤثر الإ�سلام 
في  »لح�سنه  وذلك  الأديان؛  من  غيره  على  وال�سنة  الكتاب  على  القائم  ومنهجه 
�أوامره ونواهيه، وح�سنه في معاملته للخلق والعدل فيهم، و�أنه لا جور فيه ولا ظلم 
لم عوناً للم�سلمين  بوجه، فحينئذ يكثر الراغبون فيه والمتبعون له، ف�صار هذا ال�سِّ
الأخلاقية  لم  ال�سِّ مبادئ  تقرير  �سيتم  الأ�سباب وغيرها  الكافرين«))). ولهذه  على 

والتنظيمية والتمثيل عليها في المبحثين التاليين اللذين هما �صلب البحث:

ارِ، حديث رقم: 3777. �أخرجه البخاري، كتاب ف�ضائل ال�صحابة، باَبُ مَنَاقِبِ الْأَنْ�صَ 	-1
مقدمة ابن خلدون، �ص 39-40 و 167-168، "بت�صرف واخت�صار". 	-2

تي�سير الكريم الرحمن، ال�سعدي، 325. 	-3
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لم المدني المبحث الأول: القيم الأخلاقية التي تعزز ال�سِّ

لم المدني في �أيّ مجتمع عليه �أن يلتزم بمجموعة من القيم  حتى يتحقق ال�سِّ
الحقوق  واحترام  والرفق،  كالت�سامح  البناءة  والأخلاق  والف�ضائل  وال�سلوكيات 
العهود  على  والمحافظة  التعددية،  مع  التعامل  فقه  ومعرفة  الواجبات،  و�أداء 
والمواثيق، ورف�ض العنف، وتجنب الغلو، وغيرها من مكارم الأخلاق التي زخرت 
وامتلأت بها دواوين ال�سنة، ورغبت فيها، وقد تعددت عبارات علماء الم�سلمين 
في بيان المدلول العام للخُلق، منها ما ذكره الماوردي بقوله: »وح�سن الخلق: �أن 

يكون �سهل العريكة، لين الجانب، طليق الوجه، قليل النفور، طيب الكلمة«))). 
ديار  وتعاملوا في  ديارهم،  الم�سلمون مع غيرهم في  تعامل  الأخلاق  فبهذه 
غيرهم، و�أر�سوا قواعد ال�سلام، وفي المطالب التالية بع�ضُ القيم الأخلاقية التي 

لم: ت�ؤثر في تحقيق ال�سِّ
المطلب الأول: تر�سيخ ثقافة الت�سامح، والرفق في التعامل:

الت�سامح وال�سهولة، فمن مظاهر  �أقرّت  التي  الت�شريعات  الإ�سلام في طليعة 
الت�سامح: العفو وال�صفح عمن ظلم، وعدم لاانت�صار للذات، ورحمة الآخرين، 
والر�أفة بهم، وتعني �إمكانية التعاي�ش مع الغير و�إن اختلفت معهم، وقد جاء في 
الحديث القد�سي: »يقَُولُ اللهُ: ا�سْمَحُوا لِعَبْدِي كَ�إِ�سْمَاحِهِ �إَِىل عَبِيدِي«)))، »�أَحَبُّ 
لم وما بعده يتفرع  مْحَةُ«)))، وخلق ال�سماحة �أ�صل ال�سِّ نِيفِيَّةُ ال�سَّ َ ينِ �إَِىل الِله ْحلا الدِّ
منه، و�إن ال�سماحة في الإ�سلام عامة تعود على كافة �أطراف المجتمع دون تمييز، 

�أدب الدنيا والدين، الماوردي، 251. 	-1
باب الحو�ض  التاريخ،  �أحمد، في م�سنده، حديث رقم: 16، وابن حبان في �صحيحه، كتاب  �أخرجه  	-2
 ،6476 رقم:  حديث  عٍ،  مُ�شَفَّ لُ  وَّ وَ�أَ �شَافِعٍ،  لُ  وَ�أَوَّ مَ  وَ�سَلَّ عَلَيْهِ  اللهُ  لَّى  �صَ قَوْلِهِ  فِ  وَ�صْ ذِكْرُ  وال�شفاعة، 

و�صححه الألباني، في �صحيح الترغيب، 239/3.
ينُ يُ�سْرٌ، وح�سنه الألباني في �صحيح الأدب المفرد، 125.  �أخرجه البخاري تعليقًا، كتاب الإيمان، باَبٌ الدِّ 	-3
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َابُّوا عَلَيْهِ؟  َابُّوا، �أَفََال �أَدُلُّكُمْ عَلَى مَا َحت قال �صلى الله عليه و�سلم: »لنَْ تُ�ؤْمِنُوا حَتَّى َحت
َابُّوا، وَالَّذِي نفَْ�سِي بِيدَِهِ لَا  مَ بيَْنَكُمْ َحت َال »قَالوُا: بلََى ياَ رَ�سُولَ الِله. قَالَ: »�أَفْ�شُوا ال�سَّ
نَا رَحِيمٌ. قَالَ: »�إِنَّهُ ليَْ�سَ بِرَحْمَةِ  نَّةَ حَتَّى ترََاحَمُوا« قَالوُا: ياَ رَ�سُولَ الِله كُلُّ َ تدَْخُلُوا ْجلا
الرحمة  وُ�سِعت دائرة  فت�أمل كيف  ةِ«)))،  الْعَامَّ رَحْمَةَ  ةِ  الْعَامَّ رَحْمَةَ  وَلكَِنْ  �أَحَدِكُمْ 
حتى �شملت غير خا�صة الإن�سان، ثم كيف تعامل النبي �صلى الله عليه و�سلم مع 
من �أخط�أ في المجتمع، فراعى ح�سناته كما وقع مع حاطب بن �أبي بلتعة)))، فلا بد 
من تو�سيع هذا المفهوم؛ لي�شمل تعاملنا مع �سائر النا�س، ومن ال�شواهد التي تقرر 
ذلك العفو العام الذي �صدر من النبي �صلى الله عليه و�سلم لما فتح مكة، عفا عن 
دَارَ  دَخَلَ  »مَنْ  قبل دخولها:  وقال  لنف�سه،  ينتقم  �سراحهم ولم  و�أطلق  الم�شركين 
�آمِنٌ«)))،  فَهُوَ  باَبهَُ  غْلَقَ  �أَ وَمَنْ  �آمِنٌ،  فَهُوَ  حَ  َال ال�سِّ �أَلْقَى  وَمَنْ  �آمِنٌ،  فَهُوَ  �سُفْياَنَ  �أَبِي 
والعفو حتى فيما يتعلق ب�إنزال العقوبات على المجرمين، فعن �أن�س بن مالك قال: 
�أَمَرَ فِيهِ  لَّا  ا�صٌ �إِ �إِليَْهِ �شَيْءٌ فِيهِ قِ�صَ مَ رُفِعَ  عَلَيْهِ وَ�سَلَّ لَّى اللهُ  »مَا رَ�أَيْتُ رَ�سُولَ الِله �صَ

بِالْعَفْوِ«))).
ومن ت�سامح النبي �صلى الله عليه و�سلم عدم المبالاة فيما يقال عنه، فعَنْ �أَبِي 
تعَْجَبُونَ كَيْفَ  �أَلَا  مَ  عَلَيْهِ وَ�سَلَّ لَّى اللهُ  قَالَ رَ�سُولُ الِله �صَ قَالَ  عَنْهُ  يَ اللهُ  هُرَيْرَةَ رَ�ضِ

الرجل دون جاره، حديث رقم: 7403،  ي�شبع  البر وال�صلة، لا  الم�ستدرك، كتاب  الحاكم في  �أخرجه  	-1
جَاهُ«، وقال ابن حجر: »ورجاله ثقات«، فتح الباري، ابن  ْ يخَُرِّ �سْنَادِ وََمل حِيحُ الْإِ وقال: »هَذَا حَدِيثٌ �صَ

حجر، 438/10، وقال الألباني: »ح�سن لغيره«، �صحيح الترغيب والترهيب، 272/2.
كُمْ  ي وَعَدُوَّ َا�سُو�سِ وَقَوْلِ الِله تعََاَىل {لا تتََّخِذُوا عَدُوِّ �أخرجه البخاري، كتاب الجهاد وال�سير، باَبُ ْجلا 	-2
ثُ، حديث رقم: 3007، وم�سلم في كتاب ف�ضائل ال�صحابة ر�ضي الله تعالى  �سُ: التَّبَحُّ �أَوْلِياَءَ} التَّجَ�سُّ

ةُ حَاطِبِ بْنِ �أَبِي بلَْتَعَةَ، جحديث رقم:2494. يَ اللهُ عَنْهُمْ، وَقِ�صَّ ائِلِ �أَهْلِ بدَْرٍ رَ�ضِ عنهم، باَبٌ: مِنْ فَ�ضَ
ةَ، حديث رقم: 1780. �أخرجه م�سلم، كتاب الجهاد وال�سير، باَبُ فَتْحِ مَكَّ 	-3

و�صححه   .4497 رقم:  حديث  مِ،  الدَّ ِيف  بِالْعَفْوِ  يَ�أْمُرُ  الْإِمَامِ  باَبُ  الديات،  كتاب  داود،  �أبو  �أخرجه  	-4
الألباني �صحيح �أبي داود.
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دٌ«))).  مَّ َ اً وَ�أَناَ ُحم اً وَيلَْعَنُونَ مُذََّمم رِفُ اللهُ عَنِّي �شَتْمَ قُرَيْ�شٍ وَلعَْنَهُمْ يَ�شْتِمُونَ مُذََّمم يَ�صْ
عَلَيْهِ  لَّى اللهُ  النَّبِيِّ �صَ �إَِىل  �أَنْظُرُ  وقال عبدالله بن م�سعود-ر�ضي الله عنه-: »كَ�أَِّين 
مَ عَنْ وَجْهِهِ وَيقَُولُ:  ْ�سَحُ الدَّ رَبهَُ قَوْمُهُ فَ�أَدْمَوْهُ وَهُوَ َمي مَ يحَْكِي نبَِيًّا مِنَ الْأَنْبِياَءِ �ضَ وَ�سَلَّ
�أو  الجماعات  بع�ض  ترت�ضِ  لم  ولربما  يعَْلَمُونَ«))).  لَا  فَ�إِنَّهُمْ  لِقَوْمِي  اغْفِرْ  هُمَّ  »اللَّ
الأفراد �أن يقال عنها �أقل من هذا الذي قيل في النبي �صلى الله عليه و�سلم، في�شعل 

ب�سبب ذلك فتنة ونزاع ي�ؤثر في ا�ستقرار المجتمع.
ومن الت�سامح بقاء المودة والحقوق المبنية على �صلة القرابة والجوار وال�صداقة 
تِهِمْ  مع غير المحاربين، فعَنْ �أَ�سْمَاءَ قَالَ قَدِمَتْ �أُمِّي وَهِيَ مُ�شْرِكَةٌ ِيف عَهْدِ قُرَيْ�شٍ وَمُدَّ
عَلَيْهِ  اللهُ  لَّى  �صَ النَّبِيَّ  فَا�سْتَفْتَيْتُ  �أَبِيهَا  مَعَ  مَ  وَ�سَلَّ عَلَيْهِ  اللهُ  لَّى  �صَ النَّبِيَّ  عَاهَدُوا  �إِذْ 
كِ«)))، وقد �أر�سل عمر-  لِي �أُمَّ مَ فَقُلْتُ �إِنَّ �أُمِّي قَدِمَتْ وَهِيَ رَاغِبَةٌ قَالَ نعََمْ �صِ وَ�سَلَّ
ر�ضي الله عنه- حُلّة �إلى �أخ له في مكة قبل �أن يُ�سلم)))، وفيه دليل على جواز �صلة 

الأقارب الكفار والإح�سان �إليهم و�إهدائهم))).

لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ، حديث رقم:  �أخرجه البخاري، كتاب المناقب، باَبُ مَا جَاءَ ِيف �أَ�سْمَاءِ رَ�سُولِ الِله �صَ 	-1
.3533

�أخرجه البخاري، كتاب الأنبياء، باَبٌ، حديث رقم: 3477، وم�سلم، كتاب الجهاد وال�سير، باَبُ غَزْوَةِ  	-2
�أُحُدٍ، حديث رقم: 1792.

�أخرجه البخاري، كتاب الهبة وف�ضلها، باَبُ الْهَدِيَّةِ لِلْمُ�شْرِكِينَحديث رقم: 2620، م�سلم، كتاب الزكاة،  	-3
دِ، وَالْوَالِدَيْنِ، وَلوَْ كَانوُا مُ�شْرِكِيَن، حديث  وْجِ، وَالْأَوْلَا دَقَةِ عَلَى الْأَقْرَبِيَن وَالزَّ لِ النَّفَقَةِ، وَال�صَّ باَبُ فَ�ضْ

رقم: 1003.
ُ�شْرِكِ، حديث رقم: 5981، ون�صه الكامل: »رَ�أَى عُمَرُ  لَةِ الْأَخِ ْملا �أخرجه البخاري، كتاب الأدب، باَبُ �صِ 	-4
اَ يلَْبَ�سُ  مُعَةِ وَ�إِذَا جَاءَكَ الْوُفُودُ، قَالَ: �إَِّمن ُ اءَ تبَُاعُ، فَقَالَ: ياَ رَ�سُولَ الِله، ابْتَعْ هَذِهِ وَالْبَ�سْهَا يوَْمَ ْجلا َ ةً �سَِري حُلَّ
كَيْفَ  فَقَالَ:  ةٍ،  بِحُلَّ عُمَرَ  �إَِىل  فَ�أَرْ�سَلَ  بِحُلَلٍ  مِنْهَا  مَ  وَ�سَلَّ عَلَيْهِ  لَّى اللهُ  النَّبِيُّ �صَ فَ�أُتِيَ  لهَُ،  قَ  مَنْ لَا خََال هَذِهِ 
َىل  ْ �أُعْطِكَهَا لِتَلْبَ�سَهَا، وَلكَِنْ تبَِيعُهَا �أَوْ تكَْ�سُوهَا فَ�أَرْ�سَلَ بِهَا عُمَرُ �إِ �أَلْبَ�سُهَا وَقَدْ قُلْتَ فِيهَا مَا قُلْتَ؟ قَالَ: �إِِّين َمل

ةَ قَبْلَ �أَنْ يُ�سْلِمَ«. �أَخٍ لهَُ مِنْ �أَهْلِ مَكَّ
ا	لمنهاج �شرح �صحيح م�سلم بن الحجاج، النووي، 39/14. -5
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ولهذا �شهد بهذا الُخلق غير الم�سلمين، قال �أهل ال�شام لأبي عبيدة بن الجراح 
�أهل ديننا«))). وكذلك  بنا من  �أر�أف  »�أنتم ول�ستم على ديننا  -ر�ضي الله عنه-: 
يقول م�سيو دابري دوتير�سان في كتابه عن الإ�سلام في ال�صين بعد �أن �أثنى على 
�أخلاق الم�سلمين، واحترام النا�س لهم وتمتعهم بال�سمعة الح�سنة، و�أدائهم لل�صدقة، 
»و�أنهم مع طابعهم الخا�ص، ا�ستطاعوا بف�ضل نباهتهم و�إخائهم الديني وت�سامحهم 
�أن يلائموا بيئتهم و�أن ينموا ويكثروا؛ وذلك خلافًا لدُعاة الأديان الأجنبية الأخرى 
الآن«))).  يتقدموا خطوة حتى  فلم  ال�صين  ��شأن في  لهم  يكون  �أن  �أرادوا  الذين 
وقال الم�ؤرخ غو�ستاف: »القوة لم تكن عامًال في انت�شار القر�آن، فقد ترك العربُ 
المغلوبين �أحرارًا في �أديانهم، ف�إذا حدث �أن اعتنق بع�ض الأقوام الن�صرانية الإ�سلام، 
واتخذوا العربية لغة لهم؛ فذلك لما رَ�أَوا من عدل العرب الغالبين ما لم يروا مثلَه 
من �سادتهم ال�سابقين، ولما كان عليه الإ�سلام من ال�سهولة التي لم يعرفوها من قبل، 
وبالدعوة  وحدها،  بالدعوة  انت�شر  بل  �إذن،  بال�سيف  القر�آن  ينت�شر  ولم  قال:  ثم 
وحدها اعتنقته ال�شعوب«))). ويقول توما�س: »ولما كان الم�سيحيون يعي�شون في 
منحهم  الذي  الت�سامح  بمثل هذا  ناعمين  �آمنين على حياتهم وممتلكاتهم  مجتمعهم 
يراد  لا  الت�سامح  ب�أن  الإ�شارة  يتوجب  المقام  الديني«))). وفي هذا  التفكير  حرية 
قيمةً  العدوان  فالت�سامح »بمعنى عدم  الم�سلمين،  ت�سلط غير  �أو  به الذل والهوان، 
�أمر  بالح�سنة  ال�سيئة  ومقابلة  البر  بمعنى  والت�سامح  م�سلم،  كل  على  فري�ضة  مطلقةً 

مطلوب ومرغوب ما لم يترتب عليه �إعانة على الظلم �أو خذلان مظلوم«))).

ا	لدعوة �إلى الإ�سلام، توما�س �أرنولد، 54. -1
ح�ضارة العرب، لوبون، 88. 	-2

ح�ضارة العرب، غو�ستاف، 134. 	-3
ا	لدعوة �إلى الإ�سلام، توما�س �أرنولد، 81. -4

ا	لت�سامح والعدوانية بين الإ�سلام والغرب، الح�صين، 25. -5



- 154 -

�أما الأمر بالرفق فقد جاء في الحديث النبوي لما قال �صلى الله عليه و�سلم: »�إِنَّ 
فْقَ لَا يكَُونُ ِيف �شَيْءٍ �إِلَّا زَانهَُ، وَلَا ينُْزَعُ مِنْ �شَيْءٍ �إِلَّا �شَانهَُ«))). وهو يكون بين  الرِّ
النا�س بع�ضهم مع بع�ض، ويكون من الولاة، وقد قال نبينا �صلى الله عليه و�سلم: 
�أَمْرِ  مِنْ   َ وَِيل وَمَنْ  عَلَيْهِ،  فَا�شْقُقْ  عَلَيْهِمْ  فَ�شَقَّ  �شَيْئًا  تِي  �أُمَّ �أَمْرِ  مِنْ   َ وَِيل مَنْ  هُمَّ  »اللَّ
تِي �شَيْئًا فَرَفَقَ بِهِمْ فَارْفُقْ بِهِ«))). فالرفق محمودةٌ عواقبه يحقق التلاحم بين �أفراد  �أُمَّ

المجتمع.
المطلب الثاني: �إر�ساء قيم المحبة وتقوية روابط الأخوة:

�إن المجتمع المدني الأول لما قام، قام على الأخوة بين الم�سلمين، تلك الأخوة 
التي عُقدت بين ال�صحابة بع�ضهم مع بع�ض، وما نتج عنها من تعاون ومودة و�ألفة 
، وكانت �أروع بادرة لت�أ�سي�س المجتمعات، وقد مرت  لم ي�شهد التاريخ لها مثيًال
الم�ؤاخاة في مراحلها الأولى غايتها بالتوارث بين المت�آخين �إلى �أن حققت مقا�صدها 
التنا�صر والتنا�صح  التي هي بمعنى  فبقيت الأخوة  المهاجرين،  وا�ستغنى كثيٌر من 
لم،  والتزاور)))، ومما لا ي�شك فيه �إن مثل هذا الت�شريع يحقق جانبًا كبيًرا من ال�سِّ
في  تعقدت  التي  والنزاعات  ال�صراعات  من  كم  الواقع  �أر�ض  في  نلم�س  �إننا  �إذ 
بلاد �أ�ضحت موطنًا لهجرات من �أ�صول متنوعة دون و�ضع برامج وحلول لتلافي 

تبعاتها.
دما�ؤهم،  فتكاف�أت  العقيدة،  برابطة  ببع�ض  بع�ضهم  الم�سلمون  ارتبط  وقد 

فْقِ، حديث رقم: 2594. لِ الرِّ �أخرجه م�سلم، كتاب البر وال�صلة والآداب، باَبُ فَ�ضْ 	-1
عِيَّةِ وَالنَّهْيِ  فْقِ بِالرَّ َثِّ عَلَى الرِّ ائِرِ وَْحلا َ يلَةِ الْإِمَامِ الْعَادِلِ وَعُقُوبةَِ ْجلا �أخرجه م�سلم، كتاب الإمارة، باَبُ فَ�ضِ 	-2

ةِ عَلَيْهِمْ، حديث رقم: 1828. َ�شَقَّ عَنْ �إِدْخَالِ ْملا
ولاارتفاق  الموا�ساة  على  بينهم  يت�آخوا  �أن  ع�صر  كل  في  الم�ؤمنين  "وبو�سع  العمري:  الدكتور  يقول  	-3
والن�صحية، ويترتب على م�ؤاخاتهم حقوق �أخ�ص من الم�ؤخاة العامة بين الم�ؤمنين"، المجتمع المدني في 

عهد النبوة، 80.
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الأخوة  هذه  �آتت  وقد  �أدناهم،  بذمتهم  وي�سعى  �سواهم،  من  على  يدًا  و�صاروا 
ثمارها، فعززت الوحدة بين �أفراد المجتمع، وقوّت قدرتها الدفاعية، ف�إن الإخوة 
هذه  على  ترتب  وقد  الت�صدع،  عن  بنيانها  وتما�سك  �أمة،  �أي  لنه�ضة  متين  ركن 
الأخوة حقوق وواجبات كثيرة، ف�سمت نفو�سهم بالعمل ال�صالح والإح�سان �إلى 
الخلق، و�صفت قلوبهم من الحقد و�إرادة ال�شر، وقد ا�ستطاع النبي �صلى الله عليه 
بالوحدة  بالفو�ضى و�سوء النظام وال�شعور  �أن يدخل في مجتمع كان مليئًا  �سلم 
على نحو لم تعرفه العرب من قبل، فوحد بين ع�شائر كانت في نزاع م�ستمر مع 
بع�ضها البع�ض)))، قال توما�س »كانت الم�ساواة بين الم�ؤمنين في الإ�سلام وما �ساد 
بينهم جميعًا من �أخوة م�شتركة لا ت�سمح بوجود فوارق بين عربي وعجمي �أو بين 
حر وعبد ممن اعتنقوا الإ�سلام، فكرة عار�ضت في ال�صميم نعرة ال�شعور القبلي 
عند العربي الذي بنى احترامه ال�شخ�صي على �شهرة �أجداده، و�أخذ يقتدي بهم 

في �إثارة النزاع الدموي«))).
�إن المحبة التي جاءت بها ال�شريعة ذات مفهوم وا�سع، �سواء بين �أفراد المجتمع 
»خِياَرُ  قوله:  و�سلم  عليه  الله  �صلى  نبينا  عن  ف�صح  والمحكومين،  الحكام  بين  �أم 
وَ�شِرَارُ  عَلَيْهِمْ،  ونَ  لُّ وَتُ�صَ عَلَيْكُمْ  ونَ  لُّ وَيُ�صَ وَيحُِبُّونكَُمْ،  ونهَُمْ  بُّ ِ ُحت الَّذِينَ  تِكُمُ  �أَئِمَّ
وَيلَْعَنُونكَُمْ«)))، قال القرطبي  وَتلَْعَنُونهَُمْ  ونكَُمْ،  وَيبُْغِ�ضُ ونهَُمْ  تبُْغِ�ضُ الَّذِينَ  تِكُمُ  �أَئِمَّ
لم: »�أي: تدعون لهم في  كلمة جميلة في �شرح هذا الحديث وبيان �أثره على ال�سِّ
المعونة على القيام بالحق والعدل، ويدعون لكم في الهداية والإر�شاد، و�إعانتهم 
بينهم من الموا�صلة، والتراحم، وال�شفقة،  على الخير، وكل فريق يحب الآخر لما 
بما  القيام  منهما  فريق  كل  لترك  ال�شرار؛  في  ذلك  ونقي�ض  بالحقوق،...  والقيام 

ا	لدعوة �إلى الإ�سلام، توما�س �أرنولد، 60. -1

ا	لدعوة �إلى الإ�سلام، توما�س �أرنولد، 61. -2
ةِ وَ�شِرَارِهِمْ، حديث رقم: 1855. �أخرجه م�سلم، كتاب الإمارة، باَبُ خِياَرِ الْأَئِمَّ 	-3
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والإ�ساءة،  والبُخل،  َوْرِ،  وْجلا الأهواء،  ولاتبّاع  للآخر،  الحقوق  من  عليه  يجب 
فين��شأ عن ذلك التباغ�ض، والتَّلاعن، و�سائر المفا�سد«))). ومن المحبة التي تكون 
مَا  لِأَخِيهِ  يحُِبَّ  حَتَّى  �أَحَدُكُمْ  يُ�ؤْمِنُ  »لَا  و�سلم:  عليه  الله  �صلى  قوله  �أفراده،  بين 
يحُِبُّ لِنَفْ�سِهِ«)))، ومنها تقرير حب الوطن كمحبة فطرية وجبلة غريزية، قال �صلى 
يت�سع  لا  وقد  «)))؛  �أَ�شَدَّ �أَوْ  ةَ  مَكَّ كَحُبِّنَا  دَِينَةَ  ْملا �إِليَْنَا  حَبِّبْ  هُمَّ  »اللَّ و�سلم:  عليه  الله 
المقام لعر�ض �سائر الأدلة، لذلك نحتاج �إلى تجنب كل عداوة وبغ�ضاء من ��شأنها 
بين  المحبة  بن�شر  الأهلي  لم  ال�سِّ على  لنحافظ  لااجتماعي؛  الن�سيج  بهذا  لاا�ضرار 

جميع مكونات المجتمع.

المطلب الثالث: الدعوة �إلى نبذ �أ�سباب الخلاف والفرقة والتع�صب:
النا�س،  �أمرٌ غير م�ستغرب بين  الأفهام والثقافات  الآراء واختلاف  تعدد  �إن 
وجزء لا يتجز�أ من تكوينهم، لكننا �إن لم نح�سن طريقة التعامل معها وا�ستثمارها 
لتجاوز  �آليات  و�ضع  ال�ضروري  من  فكان  والنزاع،  الفرقة  �إلى  �ست�ؤدي  ف�إنها 
الخلاف وتخطيه، وقد ظهر هذا الخلق في �سيرة النبي �صلى الله عليه و�سلم حتى 
�شرف  له  يكون  من  في  �شديدًا  اختلافًا  العرب  قبائل  اختلفت  فلما  مبعثه،  قبل 
و�ضح الحجر الأ�سود، حكم فيهم النبي �صلى الله عليه و�سلم بحكم حكيم ر�ضي 
به الجميع)))؛ لمثل ذلك نجد �أن الن�صو�ص النبوية وا�ضحة في دعوتها �إلى التحام 

ا	لمفهم، القرطبي، 65/4. -1
�أخرجه البخاري، كتاب الإيمان، باَبٌ مِنَ الْإِيماَنِ �أَنْ يحُِبَّ لِأَخِيهِ مَا يحُِبُّ لِنَفْ�سِهِ، حديث رقم: 13.  	-2

�أخرجه البخاري، كتاب الحج، �أبواب ف�ضائل المدينة، باب كراهية النبي �صلى الله عليه و�سلم �أن تعرى  	-3
ِ عَلَى لَأْوَائِهَا،  ْرب دَِينَةِ وَال�صَّ غِيبِ ِيف �سُكْنَى ْملا ْ المدينة، حديث رقم: 1889، وم�سلم، كتاب الحج، باَبُ الَّرت

حديث رقم: 1376.
ثهَُ �أَنَّهُ كَانَ فِيمَنْ يبَْنِي الْكَعْبَةَ  هُ �أَنَّهُ حَدَّ اهِدٍ، عَنْ مَوْلَا َ �أخرجه �أحمد، حديث رقم: 15744، ون�صه: عَنْ ُجم 	-4
اثِرِ الَّذِي  َ ِ ْخلا ، فَ�أَجِيءُ بِاللَّبَن هُ بِيدََيَّ �أَعْبُدُهُ مِنْ دُونِ الِله تبََارَكَ وَتعََاَىل اهِلِيَّةِ، قَالَ: وَِيل حَجَرٌ �أَناَ نحََتُّ َ ِيف ْجلا
عَ = مَوْ�ضِ بلََغْنَا  فَبَنَيْنَا حَتَّى  فَيبَُولُ،  يَ�شْغَرُ  ثُمَّ  فَيلَْحَ�سُهُ،  الْكَلْبُ  فَيجَِيءُ  عَلَيْهِ،  هُ  بُّ فَ�أَ�صُ نفَْ�سِي،  �أَنْفَ�سُهُ عَلَى 
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ال�صف، ونهيها عن التفرق والتحزب، والتنازع والتقاتل، ومن ذلك قوله عليه 
رِبُ  يَ�ضْ ارًا  كُفَّ بعَْدِي  ترَْجِعُوا  لَا  انْظُرُوا،  وَيْحَكُمُ  �أَوْ:  »وَيْلَكُمْ  وال�سلام:  ال�صلاة 

كُمْ رِقَابَ بعَْ�ضٍ«))).  بعَْ�ضُ
ومن �أ�سباب نبذ الفرقة التخلي عن لاانتماءات ال�ضيقة �إلى القبيلة �أو الحزب، 
ولاانتماء �إلى الدائرة الأكبر التي تجمع الكلّ، وي�ستظل تحتها الجميع، ف�إن �إثارة مثل 
ع �أوا�صر التعاون فيه، وي�ؤذن بالخراب العام، �إلا  ذلك مما يمزق المجتمعات ويقَُطِّ
فيما يمكن توظيفه في التكافل لااجتماعي لا التنا�صر الع�صبيّ، فعندما �سمع ر�سول 
الله �صلى الله عليه و�سلم قول الأن�صاريّ: يا للأن�صار، والمهاجريّ: يا للمهاجرين، 
هَُاجِرِيِّ  ْملا بِكَ�سْعَةِ   َ فَ�أُخِْرب �شَ�أْنهُُمْ  مَا  قَالَ  ثُمَّ  اهِلِيَّةِ  َ ْجلا �أَهْلِ  دَعْوَى  باَلُ  »مَا  فَقَالَ: 
خَبِيثَةٌ....«)))،  فَ�إِنَّهَا  دَعُوهَا  مَ  وَ�سَلَّ عَلَيْهِ  اللهُ  لَّى  �صَ النَّبِيُّ  فَقَالَ  قَالَ  ارِيَّ  الْأَنْ�صَ
وجاءت ال�شريعة باحترام الآخر، و�إلغاء الفوارق والطبقية بين النا�س على �أ�سا�س 
�أَلَا لَا  �أَباَكُمْ وَاحِدٌ،  وَ�إِنَّ  رَبَّكُمْ وَاحِدٌ،  �إِنَّ  �أَلَا  هَا النَّا�سُ،  �أَيُّ �أ�صولهم و�أن�سابهم، »ياَ 
، وَلَا �أَحْمَرَ عَلَى �أَ�سْوَدَ، وَلَا �أَ�سْوَدَ  لَ لِعَرَبِيٍّ عَلَى عَجَمِيٍّ وَلَا لِعَجَمِيٍّ عَلَى عَرَبِيٍّ فَ�ضْ

مَ«))).  لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ غَ رَ�سُولُ الِله �صَ غْتُ؟ قَالوُا: بلََّ عَلَى �أَحْمَرَ �إِلَّا بِالتَّقْوَى، �أَبلََّ

جُلِ،  َاءَى مِنْهُ وَجْهُ الرَّ جُلِ يكََادُ يَرت �سِ الرَّ َجَرَ �أَحَدٌ، فَ�إِذَا هُوَ وَ�سْطَ حِجَارَتِنَا مِثْلَ رَ�أْ َجَرِ وَمَا يرََى ْحلا = ْحلا 	
لُ  �أَوَّ عُهُ. فَقَالوُا: اجْعَلُوا بيَْنَكُمْ حَكَمًا، قَالوُا:  عُهُ، وَقَالَ �آخَرُونَ: نحَْنُ نَ�ضَ فَقَالَ بطَْنٌ مِنْ قُرَيْ�شٍ: نحَْنُ نَ�ضَ
عَهُ ِيف ثوَْبٍ،  مَ فَقَالوُا: �أَتاَكُمُ الْأَمِيُن. فَقَالوُا لهَُ. فَوَ�ضَ لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ ، فَجَاءَ النَّبِيُّ �صَ رَجُلٍ يطَْلُعُ مِنَ الْفَجِّ

لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ«. عَهُ هُوَ �صَ ثُمَّ دَعَا بطُُونهَُمْ، فَ�أَخَذُوا بِنَوَاحِيهِ مَعَهُ، فَوَ�ضَ
قال الهيتمي في مجمع الزوائد: »ورجاله رجال ال�صحيح، غير هلال بن خباب وهوثقة«، 420/8، وهو  	

في �صحيح ال�سيرة النبوي لل�شيخ نا�صر الدين الألباني، 45.
كتاب  م�سلم،   ،4402 رقم:  حديث  الْوَدَاعِ،  ةِ  حَجَّ باَبُ  الحج،  كتاب  �صحيحه،  في  البخاري  �أخرجه  	-1

كُمْ رِقَابَ بعَْ�ضٍ، حديث رقم:66. رِبُ بعَْ�ضُ ارًا يَ�ضْ الإيمان، باَبُ لَا ترَْجِعُوا بعَْدِي كُفَّ
اهِلِيَّةِ، حديث رقم: 3518.  َ 2-	 �أخرجه البخاري في كتاب المناقب، باَبُ مَا ينُْهَى مِنْ دَعْوَةِ ْجلا

3-	 �أخرجه �أحمد في الم�سند حديث رقم: 23972.
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وكذلك �صلاة الجمعة والجماعة في الم�ساجد، ففي الم�سجد ر�سالة اجتماعية 
ويحل  �صفوفهم،  يوحد  فالم�سجد  الم�سلمين،  حياة  في  ال��شأن  عظيمة  وروحية 
�إلى  النظر  التما�سك  في  يزيد  ومما  وتما�سكهم)))،  قوتهم  فيه  وتظهر  م�شاكلهم، 
الجوانب التي نجتمع عليها ونبرزها ونتعاون عليها، و�أما ما نختلف عليه ف�إن كان 
ا �صريحًا فنتنا�صح فيما بيننا  محًال للاجتهاد وخفي دليله فلا �إنكار، وما خالف ن�صً

بالحكمة والموعظة الح�سنة.
ومنطلق معالجة الخلاف: تقليل �أمد النزاع، حتى نهُي عن تجاوز ثلاثة �أيام، 

ثةَِ �أَيَّامٍ«))). ُ�سْلِمٍ �أَنْ يهَْجُرَ �أَخَاهُ فَوْقَ ثَال قال �صلى الله عليه و�سلم: »لَا يحَِلُّ ِمل
المطلب الرابع: ن�شر ثقافة الحوار والتداعي لل�صلح:

من الو�سائل التي تعامل بها الإ�سلام مع تعدد الآراء حل النزاعات والخلافات 
لمية: بالطرق ال�سِّ

في  الح�ضاري  للتوا�صل  فاعلة  و�سيلة  مثّل  الذي  الحوار،  ثقافة  �إ�شاعة   : �أولًا
حياة النبي �صلى الله عليه و�سلم، و�شمل الحوار مو�ضوعات �إيمانية كُليّة، وم�سائل 
فقهية وتوجيهات �أخلاقية، وقد �أثر في نفو�س �أعدائه و�أتباعه، وامتد الحوار طوال 
م�سيرته الدعوية منذ بداياتها الأولى في مكة مع الم�شركين وو�صولًا �إلى محاورة 
اليهود في المدينة، ومن نماذج ذلك محاورته لعمرو بن عب�سة))) ول�ضماد الأزدي))) 

ا	ل�سيرة النبوية، ال�سباعي، �ص 85. -1
وَالتَّدَابرُِ، حديث رقم: 6065، وم�سلم،  التَّحَا�سُدِ  عَنِ  ينُْهَى  مَا  باَبُ  الآداب،  البخاري، كتب  �أخرجه  	-2

، حديث رقم 2561.  ثٍ بَِال عُذْرٍ �شَرْعِيٍّ رِيِم الْهَجْرِ فَوْقَ ثَال ْ كتب البر وال�صلة والآداب، باَبُ َحت
مِ عَمْرِو بْنِ عَبَ�سَةَ، حديث رقم: 832، وفيه:  �أخرجه م�سلم، كتاب �صلاة الم�سافرين وق�صرها، باَبُ �إِ�سَْال 	-3
؟ قَالَ: �أَرْ�سَلَنِي اللهُ. فَقُلْتُ: وَبِ�أَيِّ �شَيْءٍ �أَرْ�سَلَكَ؟ قَالَ:  . فَقُلْتُ: وَمَا نبَِيٌّ »فَقُلْتُ لهَُ: مَا �أَنْتَ ؟ قَالَ: �أَناَ نبَِيٌّ

دَ اللهُ لَا يُ�شْرَكُ بِهِ �شَيْءٌ.... الحديث«. لَةِ الْأَرْحَامِ وَكَ�سْرِ الْأَوْثاَنِ، وَ�أَنْ يوَُحَّ �أَرْ�سَلَنِي بِ�صِ
طْبَةِ، حديث رقم: 868. ُ ةِ وَْخلا َال �أخرجه م�سلم، كتاب الجمعة، باَبُ تخَْفِيفِ ال�صَّ 	-4
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وغيرهما حتى �أ�سلموا، وحاور اليهود بالمدينة، ثم محاورته لأ�صحابه من الأن�صار 
بعد توزيعه لغنائم غزوة حنين �إذ لم يترك المجال لكثرة القيل والقال الذي قد يجر 
لإنهاء  الو�سائل  �أنجع  فالحوار من  لم؛  ال�سِّ �سلبًا على مكت�سبات  الفتن، وي�ؤثر  �إلى 
الخلافات وجمع وجهات النظر، ونزع فتيل الأزمات وتحقيق الأمن وال�سلام في 

المجتمعات.
من  على  والثناء  عليه،  والحث  المتخا�صمين  بين  ال�صلح  �إلى  الدعوة  ثانيًا: 
يكون �سببًا فيه، فقد �سعى نبينا �صلى الله عليه و�سلم بنف�سه في ال�صلح لما ذهب �إلى 
�أنا�س من بني عمرو بن عوف كان بينهم �شر لي�صلح بينهم)))، ولما �أخبر النبي �صلى 
لِحُ  نُ�صْ بِنَا  تراموا بالحجارة، فقال: »اذْهَبُوا  قباء حتى  �أهل  باقتتال  الله عليه و�سلم 
بيَْنَهُمْ«)))، �إن هذه المواقف ت�ؤكد على �أن �أيّ بوادر خلاف تمزق وحدة المجتمع، 
�أو ت�ضر ب�سلمه ف�إنه عليه ال�صلاة وال�سلام ي�سعى لر�أب ال�صدع ونزع فتيل النزاع، 
وقد امتُدِح من ي�سعى في ال�صلح، كما قال النبي �صلى الله عليه و�سلم وهو على 
 َ لِحَ بِهِ بْني المنبر عن الح�سن- ر�ضي الله عنه -: »�إِنَّ ابْنِي هَذَا �سَيِّدٌ، وَلعََلَّ اللهَ �أَنْ يُ�صْ
ُ�سْلِمِيَن«)))، وجعل للم�صلح �أجر المت�صدق، ففي الحديث قال  ِ مِنَ ْملا ِ عَظِيمَتَْني فِئتََْني
دَقَةٌ، كُلَّ يوَْمٍ تطَْلُعُ  مَى مِنَ النَّا�سِ عَلَيْهِ �صَ ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم: »كُلُّ �سَُال
دَقَةٌ«)))، بل �أبيح الكذب رغم ما فيه من مف�سدة  َ النَّا�سِ �صَ مْ�سُ، يعَْدِلُ بْني فِيهِ ال�شَّ
»ليَْ�سَ  وال�سلام:  ال�صلاة  عليه  فقال  ال�شقاق،  على  تترتب  �أعظم  مف�سدة،  لدرء 

َ النَّا�سِ، حديث رقم: 2690، وم�سلم، كتاب  حِ بْني َال �صْ �أخرجه البخاري، كتاب ال�صلح، مَا جَاءَ ِيف الْإِ 	-1
ْ يخََافُوا مَفْ�سَدَةً بِالتَّقْدِيِم، حديث رقم:  رَ الْإِمَامُ وََمل لِّي بِهِمْ �إِذَا تَ�أَخَّ مَاعَةِ مَنْ يُ�صَ َ ال�صلاة، باَبُ تقَْدِيِم ْجلا

.421
لِحُ، حديث رقم: 2693. حَابِهِ اذْهَبُوا بِنَا نُ�صْ �أخرجه البخاري، كتاب ال�صلح، باَبُ قَوْلِ الْإِمَامِ لِأَ�صْ 	-2

يَ اللهُ عَنْهُمَا  مَ لِلْحَ�سَنِ بْنِ عَلِيٍّ رَ�ضِ لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ �أخرجه البخاري، كتاب ال�صلح، باَبُ قَوْلِ النَّبِيِّ �صَ 	-3
، حديث رقم: 2704. ِ ِ عَظِيمَتَْني َ فِئتََْني لِحَ بِهِ بْني ابْنِي هَذَا �سَيِّدٌ وَلعََلَّ اللهَ �أَنْ يُ�صْ

َ النَّا�سِ وَالْعَدْلِ بيَْنَهُمْ، حديث رقم: 2707.  حِ بْني َال لِ الْإِ�صْ �أخرجه البخاري، كتاب ال�صلح، باَبُ فَ�ضْ 	-4
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ًا«))). ا �أَوْ يقَُولُ خَْري ً َ النَّا�سِ، فَينَْمِي خَْري لِحُ بْني ابُ الَّذِي يُ�صْ الْكَذَّ
المطلب الخام�س: �إقرار مبد�أ الحرية واحترام التعددية: 

الحريات  متكاثرة  �أدلة  في  مقررا  الإ�سلام  به  وجاء  الإن�سان،  به  الله  كرم  مما 
المن�ضبطة للب�شرية جمعاء، ومن هذه الحريات: تقرير الحرية في اختيار الدين، فلما 
�أبناء الأن�صار، فقالوا: يا ر�سول الله  تم �إجلاء بني الن�ضير من المدينةكان فيهم من 
 : ٍ �أبنا�ؤنا، ف�أنزل الله هذه الآية: چ ی  ئج    ئح  ئم چ ]البقرة: 256[، قَالَ �سَعِيدُ بْنُ جُبَْري
مِ«)))؛ وقال ابن كثير: »لا تكرهوا  الْإِ�سَْال بِهِمْ، وَمَنْ �شَاءَ دَخَلَ ِيف  قَ  ِ فَمَنْ �شَاءَ َحل
لا  وبراهينه،  دلائله  وا�ضح جليّ  بّني  ف�إنه  الإ�سلام،  دين  الدخول في  على  �أحدًا 
و�شرح  للإ�سلام  الله  هداه  من  بل  فيه،  الدخول  على  �أحد  يكُره  �أن  �إلى  يحتاج 
�سمعه  قلبه وختم على  الله  �أعمى  بيّنة، ومن  فيه على  ب�صيرته دخل  �صدره ونور 
ف�إنه لا يفيده الدخول في الدين مكرها مق�سورًا«)))، فلي�س في الإ�سلام  وب�صره 
�إكراه للنا�س للدخول فيه، ولا �إيذائهم �أو ا�ضطهادهم �أو الحجر على عقائدهم، بل 

يُ�سلك معهم م�سلك الإقناع بالحجة والبرهان حتى يتم دعوتهم.

وكذلك الحرية في �إبداء الر�أي في الأمور العامة التي تخدم المجتمع دون �أن 
تكون تلك الن�صيحة �سببًا في �إ�شعال الفتن �أو تهييج العامة على ال�سلطان، وبهذا 
وَلكَِنْ  نِيةًَ،  لهَُ عََال يبُْدِ  فََال  مْرٍ  بِ�أَ لِ�سُلْطَانٍ  حَ  ينَْ�صَ �أَنْ  �أَرَادَ  النبويّ: »مَنْ  التوجيه  جاء 

 ،2692 رقم:  حديث  النَّا�سِ،   َ بْني لِحُ  يُ�صْ الَّذِي  الْكَاذِبُ  ليَْ�سَ  باَبٌ:  ال�صلح،  كتاب  البخاري،  �أخرجه  	-1
بَُاحِ مِنْهُ، حديث رقم: 2605. رِيِم الْكَذِبِ وَبيَاَنِ ْملا ْ وم�سلم، كتاب البر وال�صلة والآداب، باَبُ َحت

الةَِ الَّتِي مِنْ �أَجْلِهَا �أَنْزَلَ  َ �أخرجه ابن حبان في �صحيحه، كتاب الإيمان، باب التكليف، ذِكْرُ الْإِخْبَارِ عَنِ ْحلا 	-2
ينِ}، حديث رقم: 14، قال ال�شيخ �شعيب الأرن�ؤوط: �إ�سناده �صحيح  : {لا �إِكْرَاهَ ِيف الدِّ اللهُ جَلَّ وَعََال

على �شرطهما.
تف�سير القر�آن العظيم، ابن كثير، 682/1. 	-3
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ى الَّذِي عَلَيْهِ لهَُ ؟«)))،  �أَدَّ فَ�إِنْ قَبِلَ مِنْهُ فَذَاكَ، وَ�إِلَّا كَانَ قَدْ  بِهِ،  بِيدَِهِ فَيخَْلُوَ  لِيَ�أْخُذْ 
وقد راجع عمر بن الخطاب -ر�ضي الله عنه- النبي �صلى الله عليه و�سلم في �صلح 
الحديبية لكنه لم يخرج عن التوجيه النبوي بل �سلم به، ومن �صور الحرية: الحريّة 
لااجتماعية؛ وذلك في اختيار كلا الزوجين للآخر، ومنها: حق النا�س في الحفاظ 
فالم�سالمة  ب�سبب �شرعي،  �إلا  تنتهك  النف�س والمال والعر�ض والعقل، فهي لا  على 
لم في المنهج الإ�سلامي لم تكن مع قوم دون �آخرين، بل عمّت كل الفئات  وال�سِّ

ولاانتماءات.
بل �إن هذه الحرية مما �شهد بها الأعداء قبل الم�سلمين، فيقول الم�ؤرخ الإنجليزي 
�سير توما�س: »فمحمد �صلى الله عليه و�سلم نف�سه قد عقد حلفًا مع بع�ض القبائل 
�إقامة �شعائرهم الدينية،  الم�سيحية، و�أخذ على عاتقه حمايتهم، منحهم الحرية في 
عن  ن�سمع  »لم  ا:  �أي�ضً وقال  بحقوقهم«)))،  ينعموا  �أن  الكني�سة  لرجال  �أتاح  كما 
�أو  الإ�سلام،  قبول  على  الم�سلمين  غير  من  الطوائف  لإرغام  مدبرة  محاولة  �أيّة 
غو�ستاف  ويقول  الم�سيحي«))).  الدين  ا�سئ�صال  به  قُ�صد  منظم  ا�ضطهاد  �أي  عن 
لوبون في كتابه ح�ضارة العرب: »كانت من �سيا�سة العرب الثابتة، �إذا ما �أرادوا 
لاا�ستقرار بقطر؛ �أن يكونوا على وئام مع الأهلين المغلوبين، و�أن يحترموا دينهم 
و�شرائعهم، و�أن يكتفوا ب�أخذ جزية طفيفة منهم«))). هذا و�إن واقع الدول التي 
فتحها الم�سلمون وحكموها �سنوات متطاولة �أكبر �شاهد على الحرية التي حظيت 
بها الملل والأديان المختلفة في ممار�سة �شعائرهم الدينية، ولو وُجدت بع�ض القيود 
ا لمنع �أي �إثارة، �أو تع�صب ين��شأ عن �إظهار  على بع�ض الممار�سات ف�إنما كانت �أي�ضً
�إلا �أني لم �أجد  رواه الإمام �أحمد، في م�سنده، حديث رقم: 15568، وقال الهيثمي: »ورجاله ثقات  	-1

ل�شريح من عيا�ض و ه�شام �سماعًا و�إنكان تابعيًا«، 277/5.
ا	لدعوة �إلى الإ�سلام، �أرنولد، �سير توما�س، 65. -2
ا	لدعوة �إلى الإ�سلام، توما�س �أرنولد، 90-89. -3

ح�ضارة العرب، لوبون، 313. 	-4
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الطقو�س الدينية في مظهر المفاخرة، وحتى لا ي�ؤذي ذلك ال�شعور الإ�سلامي))).
�أو  م�شاعرهم،  جرح  �أو  الآخرين،  على  لااعتداء  �أبدًا  تعني  لا  الحريّة  �إن 
ال�سخرية بهم، �أو لاا�ستهزاء بالدين، وبرب العالمين، وبر�سوله الأمين، كما يزعم 
بع�ض من ينُ�سب للفكر والفن، في�شطح ب�أعماله، ويتجاوز كل الحدود ثم يتذرع 
�أمنها  الأفعال تزيد في �صدع جدار المجتمعات، وتقلق  �إن مثل هذه  بل  بالحريّة، 
فيه في  الواقع  يعذر  �شرعًا، ولم  مقبولة  فمثل هذه الحرية غير  ال�صدور،  وتوغر 
العهد النبوي؛ وذلك لما قال رجلٌ في غزوة تبوك م�ستهزئاً بال�صحابة ر�ضي الله 
�أجبن عند  �أل�سنًا، ولا  �أكذبَ  �أرغبَ بطوناً، ولا  عنهم: مار�أينا مثل قرائنا ه�ؤلاء، 

اللقاء! ثم جاء يعتذر للر�سول بقوله: )�إنما كنا نخو�ض ونلعب!(، فقال له: چ ژ  
ڑ  ڑ   ک  ک  کچ ]التوبة: 65[))). الحرية الحقيقة عند الم�سلمين 

لما يتحرر الإن�سان من كافة المعبودات، وينقاد لله رب الأر�ض وال�سموات، كما قال 
�سبحانه وتعالى: چ ئا  ئە  ئە  ئو  ئو   ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  
ئېئې   ئى  ئىئى  ی  ی  ی  ی چ ]الزمر:29[. قال ابن كثير: »كذلك لاي�ستوي الم�شرك 
لا�شريك  وحده  �إالالله  لايعبد  الذي  المخل�ص  والم�ؤمن  الله،  مع  �آلهة  يعبد  الذي 

له«))).
المطلب ال�ساد�س: بثّ روح الم�س�ؤولية الم�شتركة، والبُعد عن الأنانية:

الت�ضامن  ل�شعور  الإ�سلام  تقوية  وتحقيقه،  المدني  لم  ال�سِّ �ضمان  �آليات  من 
تكوينه  واحدة في  يدٌ  �أنهم  الجميع  ي�ست�شعر  بحيث  المجتمع  �أفراد  بين  والتكاتف 
وطبقات  وثقافات  ديانات  من  تتكون  ما  غالبًا  المجتمعات  ف�إن  به،  ولاارتقاء 
�أن�شطة مختلفة، وحتى تحفظ على المجتمع �سلمه و�أمنه لا بد  ومجموعات ت�ؤدي 

ا	لدعوة �إلى الإ�سلام، توما�س �أرنولد، 74. -1
جامع البيان في ت�أويل القر�آن، الطبري، 334/14، و�صحح �إ�سناده ال�شيخ �أحمد �شاكر. 	-2

تف�سير القر�آن العظيم، ابن كثير، 96/7. 	-3
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من ال�سعي لتحويل تلك لاانق�سامات »�إلى علاقات تعاون وتكامل وتناف�س �شريف، 
بدلًا من ال�صراع والتناحر الذي ي�ؤدي �إلى تق�سيم المجتمع وتفتيت وحدته«)))، ومما 
يقرر هذا المعنى، �أن النبي �صلى الله عليه و�سلم ذهب لليهود لأخذ الفدية منهم، 
وقد عا�ش نبينا حياة اليُتم مما يجعله �أكثر �إح�سا�سًا بالفقراء والمحتاجين، م�ست�شعرًا 
م�سئوليته لااجتماعية؛ فلما عدّدت خديجة �أم الم�ؤمنين مناقبه قالت: »كََّال وَالِله مَا 
وَتقَْرِي  عَْدُومَ،  ْملا وَتكَْ�سِبُ   ، الْكَلَّ مِلُ  ْ وََحت حِمَ،  الرَّ لُ  لتََ�صِ �إِنَّكَ  �أَبدًَا،  اللهُ  يخُْزِيكَ 
«)))، وقد عُرف الم�سلمون بالإيثار على الذات  َقِّ يْفَ، وَتعُِيُن عَلَى نوََائِبِ ْحلا ال�ضَّ
ا في �أوقات المحن وال�شدائد، كما لم يبخل الأن�صار  والبعد عن الأنانية، وخ�صو�صً
في مد يد العون لإخوانهم من المهاجرين، و�ضربوا �أروع الأمثلة في الت�ضحية، وقد 
امتدحهم الله على ذلك فقال �سبحانه: چ ئې  ئې  ئى  ئى   ئى     ی    ی چ 
]الح�شر:9[، ف�إن الطمع والج�شع يكون معه ال�سلب والقتل والفتك وذهاب الأمن.

�إن الآيات التي فيها النهي عن اتخاذ الكفار بطانة �أو توليهم �أو موادتهم، ف�إنما 
تنهى عن المولااة في الدين، ون�صرتهم على الم�سلمين، واتخاذهم بطانة من دون 
يقاتلوا  الذين لم  مع  والتعاون  الح�سنة  المعا�شرة  باب  من  كانت  �إذا  �أما  الم�ؤمنين، 
الم�سلمين بما فيه النهو�ض معهم لم�صلحة المجتمع الذي نعي�ش فيه فلي�س فيه ما ينهى 

عنه، هذا و�إن التعاون بين الب�شر �أمر حتمي لا بد منه.
المطلب ال�سابع: تجنب كلّ ما يثير المخالفين:

من  ذلك  على  يترتب  لما  الم�شركين  �آلهة  �سب  عن  القر�آن  نهي  يخفى  لا  مما 
تحمل  التي  لااعتبارية  وال�شخ�صيات  العامة  الرموز  فاحترام  العظمى،  المف�سدة 
ا	لدولة المدنية، الزميع، نقًال عن تطور درا�سة المجتمع المدني في دول مجل�س التعاون، ح�سنين توفيق  -1

ابراهيم، 117.
لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ، حديث رقم:  �أخرجه البخاري، بدء الوحي، كَيْفَ كَانَ بدَْءُ الْوَحْيِ �إَِىل رَ�سُولِ الِله �صَ 	-2

لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ، حديث رقم: 3.  3، وم�سلم، كتاب الإيمان، باَبُ بدَْءِ الْوَحْيِ �إَِىل رَ�سُولِ الِله �صَ
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الوقوع  للمجتمع من  فيه �صونٌ  �أ�صولهم  الأتباع على اختلاف  مكانة في قلوب 
في ال�صراعات، واختلال الأمن فيها، ويظهر ذلك جليًّا في الزمن المكي، فقد كان 
النبي �صلى الله عليه و�سلم ي�أمر �أ�صحابه بال�صبر، بل رخ�ص لهم في النطق ظاهرًا 
بكلمة الكفر في حال لاا�ضطرار لدفع ما يقع عليهم من �أذى، ولم يدعُ �أ�صحابه 

للمواجهات الخا�سرة.
ف�أما الأمر بال�صبر فقد كان النبي �صلى الله عليه و�سلم يقول لأبي عمار و�أم 
ف�صبر  نَّةُ«)))،  َ ْجلا مَوْعِدَكُمُ  فَ�إِنَّ  ياَ�سِرٍ،  �آلَ  ياَ  ا  ً ْرب »�صَ عنهما-:  الله  عمار-ر�ضي 
ي�صبروا،  �أن  الله  �شاء  ما  و�إيذائهم  قري�ش  ق�سوة  على  الم�سلمون  يا�سر، و�صبر  �آل 
و�أما دفع الأذى بالنطق بالكفر ففي ق�صة عمار بن يا�سر -ر�ضي الله عنه-: »�أَخَذَ 
مَ،  لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�آلِهِ وَ�سَلَّ ُكُوهُ حَتَّى �سَبَّ النَّبِيَّ �صَ ارَ بْنَ ياَ�سِرٍ فَلَمْ يْرت ُ�شْرِكُونَ عَمَّ ْملا
مَ قَالَ:  لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�آلِهِ وَ�سَلَّ ا �أَتىَ رَ�سُولَ الِله �صَ ٍ ثُمَّ ترََكُوهُ، فَلَمَّ وَذَكَرَ �آلِهَتَهُمْ بِخَْري
»مَا وَرَاءَكَ ؟« قَالَ: �شَرٌّ ياَ رَ�سُولَ الِله، مَا ترُِكْتُ حَتَّى نِلْتُ مِنْكَ، وَذَكَرْتُ �آلِهَتَهُمْ 

دُ قَلْبَكَ؟ قَالَ: مُطْمَئِنٌّ بِالْإِيماَنِ، قَالَ: »�إِنْ عَادُوا فَعُدْ«))). ِ ، قَالَ: كَيْفَ َجت ٍ بِخَْري

�أخرجه الحاكم في الم�ستدرك، كتاب معرفة ال�صحابة ر�ضي الله تعالى عنهم، ذكر مناقب عمار بن يا�سر  	-1
ولفظه:  رقم: 5715،  رقم: 5691، وكرره في حديث  يا�سر، حديث  �آل  الكفار  �إيذاء  عنه،  الله  ر�ضي 
جَاهُ«.  ْ يخَُرِّ حِيحٌ عَلَى �شَرْطِ مُ�سْلِمٍ، وََمل نَّةُ«. وقال: »�صَ َ ارٍ، وَ�آلَ ياَ�سِرٍ، فَ�إِنَّ مَوْعِدَكُمُ ْجلا رُوا �آلَ عَمَّ »�أَبْ�شِ
َدِيثَ عَنْ �أَبِي  ْ يرَْوِ هَذَا ْحلا وبلفظه �أخرجه: الطبراني في المعجم الأو�سلط، حديث رقم: 1508، وقال: »َمل
دَ بِهِ: �إِبْرَاهِيمُ بْنُ عَبْدِ الْعَزِيزِ«. وفي المعجم الكبير بلفظ:  ِ �إِلَّا هِ�شَامٌ، وَلَا عَنْ هِ�شَامٍ �إِلَّا مُ�سْلِمٌ، تفََرَّ بْري الزُّ

نَّةُ«, حديث رقم: 769، وقال الهيتمي: »رجاله ثقات«. 293/9. َ ُوا �آلَ ياَ�سِرٍ مَوْعِدُكُمُ ْجلا ِرب »ا�صْ
بيد  يا�سر  بن  عمار  �أ�سارة  حكاية  النحل،  �سورة  تف�سير  التف�سير،  كتاب  الم�ستدرك،  في  الحاكم  �أخرجه  	-2
جَاهُ«،  يخَُرِّ  ْ وََمل  ، ِ يْخَْني ال�شَّ �شَرْطِ  عَلَى  حِيحٌ  �صَ حَدِيثٌ  »هَذَا  وقال:   ،3382 رقم:  حديث  الكفار، 
الحافظ  وقال  رقم: 16997،  ةِ، حديث  دَّ الرِّ عَلَى  كُْرَهِ  ْملا باَبُ   ، رُْتدَِّ ْملا كِتَابُ  الكبرى،  ال�سنن  والبيهقي، 
ابن حجر بعد �أن ذكر روايات الحديث: »وهذه المرا�سيل تقوي بع�ضها ببع�ض«، فتح الباري، ابن حجر، 

.312/12
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ب�أهل  التي قد ت�صل  �إثارة الأعداء ترك المواجهة  تقليل المف�سدة وتجنب  ومن 
الحق بالهجرة عن بلادهم كما فعل ال�صحابة ر�ضوان الله عليهم في هجرتهم �إلى 
قال  وقد  الفتنة)))،  من  المهاجر  دين  �سلامة  الهجرة:  مقا�صد  فمن  مرتين،  الحب�شة 
وَظَلَمُوناَ  قَهَرُوناَ  ا  »فَلَمَّ هجرتهم:  �سبب  بيان  في  للنجا�شي  عنه  الله  ر�ضي  جعفر 
ناَكَ عَلَى مَنْ �سِوَاكَ،  ْ َ دِينِنَا خَرَجْنَا �إَِىل بلََدِكَ، وَاخَْرت وا عَلَيْنَا، وَحَالوُا بيَْنَنَا وَبْني وَ�شَقُّ
لَِكُ«)))، والنبي �صلى الله  هَا ْملا �أَيُّ عِنْدَكَ  نظُْلَمَ  �أَنْ لَا  وَرَغِبْنَا ِيف جِوَارِكَ، وَرَجَوْناَ 
عليه و�سلم و�أ�صحابه في هجرتهم �إلى المدينة)))، فلم ي�سلكوا منهج الت�صادم مع 
الأفعال  وهذه  ال�ضعف،  من  الحالة  هذه  في  وهم  معهم،  ولاالتحام  مجتمعهم، 
ترجمة وتخلق ب�أوامر القر�آن چ ڑ   ک  ک  ک  ک  گ  گ چ ]المزمل: 10[، 
حَابهُُ يعَْفُونَ عَنِ  مَ وَ�أَ�صْ لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ وروى �أ�سامة بن زيد قال: »كَانَ النَّبِيُّ �صَ

ُونَ عَلَى الْأَذَى«))). ِرب ُ�شْرِكِيَن وَ�أَهْلِ الْكِتَابِ كَمَا �أَمَرَهُمُ اللهُ، وَيَ�صْ ْملا
بالكلمة الطيبة، فالكلمة الطيبة تريح  به قلوب المخالفين الدعوة  ومما يك�سب 
يِّبَةُ  الطَّ »الْكَلِمَةُ  و�سلم:  عليه  الله  �صلى  النبي  قال  الأفئدة،  وت�سكن  النفو�س، 
دَقَةٌ«)))، والإ�سلام لم يعول على ال�سيف والقوة في تاريخ دعوته بقدر ما كان  �صَ

ا	لمفهم، القرطبي، 69/4. -1
غير  ال�صحيح  رجال  »ورجاله  الهيثمي:  وقال   .1764 رقم:  حديث  م�سنده  في  �أحمد  الإمام  �أخرجه  	-2

�إ�سحاق وقد �صرح بال�سماع«. 446/5.
هذا مع �ضرورة الإ�شارة ب�أن خيار الهجرة لي�س هو الحل الدائم للأقليات، و�إن الحكم فيهم لن يكون  	-3
�إظهار �شعائر الدين والأمن من  �إمكان  دائمًا على جميع الأحوال، بل ينظر فيه �إلى المرحلة و�إلى مدى 
الفتنة، و�إلى مدى ا�ستعداد الدول الم�سلمة لا�ستقبال الأقليات، والقدرة على الخروج، ومدى الحاجة 

�إليها.
وتوُا الْكِتَابَ مِنْ  �أخرجه البخاري، كتاب التف�سير، تف�سير �سورة �آل عمران، باب {وَلتََ�سْمَعُنَّ مِنَ الَّذِينَ �أُ 	-4

قَبْلِكُمْ وَمِنَ الَّذِينَ �أَ�شْرَكُوا �أَذًى كَثِيًرا}، حديث رقم: 4566.
كَابِ وَنحَْوِهِ، حديث رقم: 2989، وم�سلم،  �أخرجه البخاري، كتاب الجهاد وال�سير، باَبُ مَنْ �أَخَذَ بِالرِّ 	-5

عَْرُوفِ، حديث رقم: 1009. دَقَةِ يقََعُ عَلَى كُلِّ نوَْعٍ مِنَ ْملا كتاب الزكاة، باَبُ بيَاَنِ �أَنَّ ا�سْمَ ال�صَّ
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و�سلم  عليه  الله  �صلى  النبي  ر�سائل  وفي  والحكمة،  الدامغة  الحجج  على  يعتمد 
�إلى هرقل  النبي �صلى الله عليه و�سلم  ال�سلام، فكان في كتاب  �إ�شارات لمفهوم 
ومِ:  �إَِىل هِرَقْلَ عَظِيمِ الرُّ دٍ عَبْدِ الِله وَرَ�سُولِهِ  مَّ َ حِيمِ، مِنْ ُحم حْمَنِ الرَّ »بِ�سْمِ الِله الرَّ
مِ، �أَ�سْلِمْ تَ�سْلَمْ،  ا بعَْدُ، فَ�إِِّين �أَدْعُوكَ بِدِعَايةَِ الْإِ�سَْال مٌ عَلَى مَنِ اتَّبَعَ الْهُدَى، �أَمَّ �سََال
، فَ�إِنْ توََلَّيْتَ فَ�إِنَّ عَلَيْكَ �إِثْمَ الْأَرِي�سِيِّيَن، وَ {ياَ �أَهْلَ الْكِتَابِ  ِ تْني يُ�ؤْتِكَ اللهُ �أَجْرَكَ مَرَّ
يتََّخِذَ  وَلا  �شَيْئًا  بِهِ  نُ�شْرِكَ  وَلا  اللهَ  �إِلا  نعَْبُدَ  �ألَا  وَبيَْنَكُمْ  بيَْنَنَا  �سَوَاءٍ  كَلِمَةٍ  �إَِىل  تعََالوَْا 

ا �أَرْباَباً مِنْ دُونِ الِله فَ�إِنْ توََلَّوْا فَقُولوُا ا�شْهَدُوا بِ�أَنَّا مُ�سْلِمُونَ}«))). نَا بعَْ�ضً بعَْ�ضُ
المطلب الثامن: الدعوة �إلى م�سلك التو�سط والاعتدال، والتحذير من م�سلك 

الغلو والتنطع:
لم المدني الدعوة  �إن من �أبرز الو�سائل المنهجية ال�سلوكية في الحفاظ على ال�سِّ
�إلى التو�سط وتجنب م�سالك الغلو وال�شدة من المنت�سبين للحق)))، ففي حديث ابن 
 ، عبا�س -ر�ضي الله عنه- قال: قال ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم: »�إِيَّاكُمْ وَالْغُلُوَّ
»�إِنَّ  ينِ«)))، وقال �صلى الله عليه و�سلم:  الدِّ بِالْغُلُوِّ ِيف  قَبْلَكُمْ  كَانَ  مَنْ  هَلَكَ  اَ  فَ�إَِّمن
لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ، حديث رقم:  �أخرجه البخاري، بدء الوحي، كَيْفَ كَانَ بدَْءُ الْوَحْيِ �إَِىل رَ�سُولِ الِله �صَ 	-1
مِ،  مَ �إَِىل هِرَقْلَ يدَْعُوهُ �إَِىل الْإِ�سَْال لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ 7، م�سلم، كتاب الجهاد وال�سير، باَبُ كِتَابِ النَّبِيِّ �صَ

حديث رقم: 1773.
الفقه  مجمع  عن  بيان  تحديده  في  �صدر  وقد  الإرهاب،  م�صطلح  الع�صرالحديث  في  عليه  وقد�أطلق  	-2
الإ�سلامي في رابطة العالم الإ�سلامي بمكة في دورته ال�ساد�سة ع�شرة , المنعقدة في �شوال من عام 1423ه 
دوا معنى الإرهاب في بيانهم �أن: )الإرهاب: هو العدوان الذي يمار�سه �أفراد �أو  بمكة المكرمة، حيث حدَّ
جماعات �أو دول بغيًا على الإن�سان في دينه، ودمه، وعقله، وماله، وعر�ضه، وي�شمل �صنوف التخويف 
والأذى والتهديد والقتل بغير حق، وما يت�صل ب�صور الحرابة و�إخافة ال�سبيل وقطع الطريق، وكل فعل 
من �أفعال العنف �أو التهديد يقع تنفيذًا لم�شروع �إجرامي فردي �أو جماعي، ويهدف �إلى �إلقاء الرعب بين 

النا�س، �أو ترويعهم ب�إيذائهم، �أو تعري�ض حياتهم، �أو حريتهم، �أو �أمنهم، �أو �أقوالهم للخطر.
ى  �أخرجه �أحمد)واللفظ له( في الم�سند، حديث رقم: 3310، وابن ماجه، كتاب المنا�سك، باَبُ قَدْرِ حَ�صَ 	-3

مْيِ، حديث رقم: 3029، والحاكم في الم�ستدرك، كتاب المنا�سك، رمي الجمار ومقدار الح�صى،= الرَّ
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رًا«)))، هذا و�إن »انحراف  مًا مُيَ�سِّ ْ يبَْعَثْنِي مُعَنِّتًا وَلَا مُتَعَنِّتًا، وَلكَِنْ بعََثَنِي مُعَلِّ اللهَ َمل
في  للم�سلمين  �إخفاق  �أول  �شكّل  والتوازن  لااعتدال  منهج  عن  الم�سلمين  بع�ض 
م�شاكل«)))،  من  الم�سلمون  واجهه  ما  خلق  في  هامًا  عامًال  وكان  الإ�سلام،  تاريخ 
�أَنْ  ُ�سْلِمٍ  ِمل يحَِلُّ  »لَا  و�سلم:  عليه  الله  �صلى  قال  الترويع  عن  النهي  ال�شريعة  وفي 
عَ مُ�سْلِمًا«)))، وقد نفى الإيمان عمن لم ي�أمن جاره بوائقه))) �أي �شروره، وفي  يرَُوِّ
ال�شريعة الدعوة �إلى احترام الآخر، وعدم التعالي عليه، قال �صلى الله عليه و�سلم: 

ُ�سْلِمَ«))). رِّ �أَنْ يحَْقِرَ �أَخَاهُ ْملا »بِحَ�سْبِ امْرِئٍ مِنَ ال�شَّ
كاحترام  الإ�سلامية  القيم  على  الم�سلم  المجتمع  في  الأفراد  بناء  تم  فكيف 
حق الحياة، وحقوق الآخرين في اختيار الدين، وحرية التعلم والتنقل ولااتجار 
بالطرق الم�شروعة، والعدل في الر�ضا والغ�ضب فهي من الثلاث المنجيات كما قال 
نبينا �صلى الله عليه و�سلم)))، وتوجيه طاقات الأفراد فيما فيه نفع لهم ولمجتمعهم 

جَاهُ«، وابن حبان في  ْ يخَُرِّ ، وََمل ِ يْخَْني حِيحٌ عَلَى �شَرْطِ ال�شَّ = حديث رقم: 1717، وقال: »هَذَا حَدِيثٌ �صَ 	
مَارُ، حديث رقم:  ِ ى الَّتِي ترُْمَى بِهَا ْجلا َ�صَ فِ ْحلا �صحيحه، كتاب الحج، باب رمي جمرة العقبة، ذِكْرُ وَ�صْ

.3871
قًا �إِلَّا بِالنِّيَّةِ، حديث رقم: 1478. �أخرجه م�سلم، كتاب الطلاق، باَبُ بيَاَنِ �أَنَّ تخَْيِيَر امْرَ�أَتِهِ لَا يكَُونُ طََال 	-1

ا	لت�سامح والعدوانية بين الإ�سلام والغرب، 93. -2
يَ�أْخُذُ  مَنْ  باَبُ  الأدب،  كتاب  �سننه،  في  داود  و�أبو   ،23533 رقم:  حديث  الم�سند،  في  �أحمد  �أخرجه  	-3

يْءَ مِنْ مِزَاحٍ، حديث رقم: 5004، و�صححه الألباني، الجامع ال�صغير وزيادته، �ص 1362. ال�شَّ
�أخرجه البخاري، في كتاب الأدب، باَبُ �إِثْمِ مَنْ لَا يَ�أْمَنُ جَارُهُ بوََايِقَهُ، حديث رقم: 6016، وعند م�سلم:  	-4

َارِ، حديث رقم:46. رِيِم �إِيذَاءِ ْجلا ْ نَّةَ مَنْ لَا يَ�أْمَنُ جَارُهُ بوََائِقَهُ«، كتاب الإيمان، باَبُ بيَاَنِ َحت َ »لَا يدَْخُلُ ْجلا
هِ، وَمَالِهِ،  ُ�سْلِمِ، وَخَذْلِهِ، وَاحْتِقَارِهِ، وَدَمِهِ، وَعِرْ�ضِ رِيِم ظُلْمِ ْملا ْ �أخرجه م�سلم، كتاب البر وال�صلة، باَبُ َحت 	-5

حديث رقم: 2564.
ثٌ مُهْلِكَاتٌ: �شُحٌّ مُطَاعٌ، وَهَوًى مُتَّبَعٌ، وَ�إِعْجَابُ  مَ: ثَال لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ عَنْ �أَنَ�سِ بْنِ مَالِكٍ، عَنِ النَّبِيِّ �صَ 	-6
وَالْفَاقَةِ،  الْغِنَى  ِيف  دُ  وَالْقَ�صْ بِ،  وَالْغَ�ضَ ا  �ضَ الرِّ ِيف  الْعَدْلُ  مُنْجِياَتٌ:  ثٌ  وَثَال ءِ،  ُيَال ْخلا مِنَ  بِنَفْ�سِهِ  رَْءِ  ْملا
نِيةَِ«. �أخرجه الطبراني في الأو�سط، حديث رقم: 5458، وح�سنه الألباني  رِّ وَالْعََال افَةُ الِله ِيف ال�سِّ َ وََخم

في الجامع ال�صغير وزيادته، 535.
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بالتعددية  والقبول  والفكري،  ال�سيا�سي  الت�سامح  من  وفيها  مهلك،  الفراغ  ف�إن 
لم المدني في  ولااختلاف، والإدارة ال�سليمة للاختلافات فكل ذلك من قوائم ال�سِّ

الإ�سلام.
لم المدني المبحث الثاني: الت�شريعات والتنظيمات التي تُعَزِز ال�سِّ

لم المدني ب�سياج من الأخلاقيات والقيم  لـمّا �أحاطت ال�شريعة الإ�سلامية ال�سِّ
الملزمة  والتنظيمات  الت�شريعات  �إليها  �ضمت  بل  بذلك  تكتفِ  لم  تحفظها،  التي 
لت�سير �سفينة المجتمع م�صونة بعيدة عن ت�أثير الرياح العا�صفة التي تحيط بها، ذلك 
القيم الأخلاقية، والتنظيمات  ال�شريعة جمعت بين التربية على  �أن تحقيق مقا�صد 
الت�شريعية، ولا يمكن انفكاك، �أو ف�صل �أحدهما عن الآخر، و�إن من �أعظم واجبات 
لم الأهلي والتوازن لااجتماعي، وفي هذا ال�سياق �أُبرز عددًا من  الدول تحقيق ال�سِّ
لم، و�أُدلل عليها بما يقررها من ال�سنة، ثم �أبين  الأنظمة العامة التي ت�ؤثر في حفظ ال�سِّ

لم المدني. وجه ارتباطها وت�أثيرها في تحقيق ال�سِّ
مع  التعامل  مجتمع،  �أي  في  الأهلي  لم  ال�سِّ حفظ  مقومات  من  و�إن  هذا 
�أفراده بما تقت�ضيه ال�سيا�سة ال�شرعية، وفي الحديث: »كَانتَْ بنَُو �إِ�سْرَائِيلَ تَ�سُو�سُهُمُ 
الأموال«،  وانتظام  والم�صالح  الآداب  »لرعاية  ال�شرعية:  وال�سيا�سة  الْأَنْبِياَءُ«)))، 
وهي فعل �شيء من الحاكم لم�صلحة يراها، و�إن لم يرد بذلك الفعل دليل جزئي)))، 
وقال ابن عقيل الحنبلي في بيان ال�سيا�سة ال�شرعية: »ما كان فعلا يكون معه النا�س 
�أقرب �إلى ال�صلاح و�أبعد عن الف�ساد و�إن لم ي�ضعه الر�سول �صلى الله عليه و�سلم 
ولا نزل به وحي«)))، وقد كانت �سيا�سة النبي �صلى الله عليه و�سلم وا�ضحة منذ 

�إِ�سْرَائِيلَ، حديث رقم: 3455، وم�سلم، كتاب  بنَِي  عَنْ  ذُكِرَ  مَا  باَبُ  الأنبياء،  البخاري، كتاب  �أخرجه  	-1
لِ، حديث رقم: 1842. لِ فَالْأَوَّ لَفَاءِ الْأَوَّ ُ الإمارة، باَبُ الْأَمْرِ بِالْوَفَاءِ بِبَيْعَةِ ْخلا

ا	لبحر الرائق، ابن نجيم، 11/5. -2
ا	لطرق الحكمية في ال�سيا�سة ال�شرعية، ابن القيم، 17. -3
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لم. بدايتها في توحيد ال�صفوف وجمع الكلمة وتر�سيخ قيم ومبادئ ال�سِّ

المطلب الأول: وجود كيان حاكم تدين له الأطراف:

وقد  وال�شرع)))،  العقل  عليه  دل  مما  ولايته  تحت  من  له  ينقاد  حاكم  وجود 
تواتر عليه �إجماع الم�سلمين بعد النبي �صلى الله عليه و�سلم، قال الإمام ابن تيمية: 
»يجب �أن يعُرف �أن ولاية �أمر النا�س من �أعظم واجبات الدين، بل لا قيام للدين 
�إلا بها؛ ف�إن بني �آدم لا تتم م�صلحتهم �إلا بالاجتماع لحاجة بع�ضهم �إلى بع�ض، ولا 
بد لهم عند لااجتماع من ر�أ�س، حتى قال النبي �صلى الله عليه و �سلم: »�إِذَا خَرَجَ 
رُوا �أَحَدَهُمْ« )))«)))، بل �إن الذي ي�سعى لتفريق الجماعة يعامل  ثةٌَ ِيف �سَفَرٍ فَلْيُ�ؤَمِّ ثَال
عليه  الله  �صلى  قال  �شرره،  وينت�شر  ي�ست�شري خطره  لا  العقوبات؛ حتى  ب�أق�صى 
قَ  اكُمْ �أَوْ يفَُرِّ و�سلم: »مَنْ �أَتاَكُمْ وَ�أَمْرُكُمْ جَمِيعٌ عَلَى رَجُلٍ وَاحِدٍ يرُِيدُ �أَنْ يَ�شُقَّ عَ�صَ
ُونَ  فَيكَُْرث خُلَفَاءُ  »وَ�سَيكَُونُ  وال�سلام:  ال�صلاة  عليه  وقال  فَاقْتُلُوهُ«)))،  جَمَاعَتَكُمْ 

الغر�ض  مقت�ضى  على  فيه  الكافة  يحمل  الذي  الطبيعي  بالملك  يكون  قد  بالحكم  ب�أننا  خلدون  ابن  يبين  	-1
الدنيوية  الم�صالح  جلب  في  العقلي  النظر  مقت�ضى  على  فيه  الكافة  يحمل  الذي  وال�سيا�سي  وال�شهوة، 
الأخروية  م�صالحهم  في  ال�شرعي  النظر  مقت�ضى  على  الكافة  حمل  هي  التي  والخلافة  الم�ضار،  ودفع 

والدنيوية الراجعة �إليها. ابن خلدون، �ص 170.
رُونَ �أَحَدَهُمْ، حديث رقم: 2608، وقال  �أخرجه �أبو داود، كتاب الجهاد، باَبٌ ِيف الْقَوْمِ يُ�سَافِرُونَ يُ�ؤمَِّ 	-2

النووي في ريا�ض ال�صالحين: »�إ�سناده ح�سن«، 482/1.
ا: "ف�إذا كان قد �أوجب في �أقل الجماعات و�أق�صر  ا	ل�سيا�سة ال�شرعية، ابن تيمية، 217، وقال ابن تيمية �أي�ضً -3
لااجتماعات �أن يولى �أحدهم: كان هذا تنبيهًا على وجوب ذلك فيما هو �أكثر من ذلك" الح�سبة، ابن 
تيمية، 9، وقد قال القرطبي في المفهم: "�أن ن�صب الإمام لا بد منه"، المفهم، القرطبي، 15/4، وقال ابن 
خلدون: "�إن ن�صب الإمام واجب قد عرف وجوبه في ال�شرع ب�إجماع ال�صحابة والتابعين، لأن �أ�صحاب 
ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم عند وفاته بادروا �إلى بيعة �أبي بكر ر�ضي الله عنه وت�سليم النظر �إليه في 
�أمورهم. وكذا في كل ع�صرمن بعد ذلك. ولم تترك النا�س فو�ضى في ع�صر من الأع�صار. وا�ستقر ذلك 

�إجماعًا دالًا على وجوب ن�صب الإمام" مقدمة ابن خلدون، 171.
تَمِعٌ، حديث رقم: 1852. ْ ُ�سْلِمِيَن وَهُوَ ُجم قَ �أَمْرَ ْملا �أخرجه م�سلم، كتاب الإمارة، باَبُ حُكْمِ مَنْ فَرَّ 	-4
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ا  عَمَّ �سَائِلُهُمْ  اللهَ  فَ�إِنَّ  هُمْ  حَقَّ �أَعْطُوهُمْ  لِ  فَالْأَوَّ لِ  وَّ الْأَ بِبَيْعَةِ  فُوا  قَالَ  تَ�أْمُرُناَ  فَمَا  قَالوُا 
عَاهُمْ«))). ْ ا�سَْرت

الدماء  و�سفك  وال�شقاق،  والنزاع،  الفو�ضى،  عليه  يترتب  الإمام  وفقد 
المع�صومة، قال �صلى الله عليه و�سلم: »الْإِمَامُ جُنَّةٌ«)))، وقَالَ عَلِيُّ بْنُ �أَبِي طَالِبٍ: 
فَكَيْفَ   ُّ الَْرب هَذَا  ُ�ؤْمِنِيَن،  ْملا �أَمِيَر  ياَ  قَالوُا:  فَاجِرٌ«  �أَوْ  برٌَّ  �أَمِيٌر  �إِلَّا  النَّا�سَ  لِحُ  يُ�صْ »لَا 
، وَيجَْبِي  بُلَ، وَيجَُاهِدُ بِهِ الْعَدُوَّ نُ اللهُ عَزَّ وَجَلَّ بِهِ ال�سُّ بِالْفَاجِرِ؟ قَالَ: »�إِنَّ الْفَاجِرَ يُ�ؤَمِّ
ُ�سْلِمُ �آمِنًا حَتَّى يَ�أْتِيهَُ  ُدُودُ، وَيحَُجُّ بِهِ الْبَيْتُ، وَيعَْبُدُ اللهَ فِيهِ ْملا بِهِ الْفَيْءَ، وَتقَُامُ بِهِ ْحلا
�أَجَلُهُ«)))، وقال الإيجي:« �إنا نعلم علمًا يقارب ال�ضرورة �أن مق�صود ال�شارع فيما 
ب�إمام  �إلا  �إلى الخلق معا�شا ومعادًا، وذلك لا يتم  �إنما هو م�صالح عائدة  �شرع... 
الأهواء  اختلاف  مع  ف�إنهم  لهم؛  يعن  فيما  �إليه  يرجعون  ال�شارع  قبل  من  يكون 
وت�شتت الآراء وما بينهم من ال�شحناء قلما ينقاد بع�ضهم لبع�ض فيف�ضي ذلك �إلى 
»لولا  المبارك:  ابن  وقال  جميعًا«)))،  هلاكهم  �إلى  �أدى  وربما  والتواثب  التنازع 
الخلافة لم ت�أمن لنا �سبلٌ... وكان �أ�ضعفنا نهبًا لأقوانا)))«، وقال الماوردي: »اعلم 
�أ�شياء  �ستة  ملتئمة،  و�أمورها  منتظمة،  �أحوالها  ت�صير  حتى  الدنيا  ت�صلح  به  ما  �أن 
هي قواعدها، و�إن تفرعت، وهي: دين متبع، و�سلطان قاهر، وعدل �شامل، و�أمن 
عام، وخ�صب دائم، و�أمل ف�سيح«)))، ثم قال �شارحًا للقاعدة الثانية: »�سلطان قاهر 
�إِ�سْرَائِيلَ، حديث رقم: 3455، وم�سلم، كتاب  بنَِي  عَنْ  ذُكِرَ  مَا  باَبُ  الأنبياء،  البخاري، كتاب  �أخرجه  	-1

لِ، حديث رقم: 1842. لِ فَالْأَوَّ لَفَاءِ الْأَوَّ ُ الإمارة، باَبُ الْأَمْرِ بِالْوَفَاءِ بِبَيْعَةِ ْخلا
 ،2957 رقم:  حديث  بِهِ،  وَيتَُّقَى  الْإِمَامِ  وَرَاءِ  مِنْ  يقَُاتلَُ  باَبُ  وال�سير،  الجهاد  كتاب  البخاري،  �أخرجه  	-2

وم�سلم، كتاب الإمارة، باَبٌ ِيف الْإِمَامِ �إِذَا �أَمَرَ بِتَقْوَى الِله وَعَدَلَ كَانَ لهَُ �أَجْرٌ، حديث رقم: 1841.
�أخرجه البيهقي في �شعب الإيمان، حديث رقم: 7102. 	-3

ا	لإيجي، المواقف، 575/3. -4
جالس، 332/1.

ُ
بهجة المجالس وأنس الم 	-5

�أدب الدنيا والدين، الماوردي، 148.  	-6
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تت�ألف من رهبته الأهواء المختلفة، وتجتمع لهيبته القلوب المتفرقة، وتكف ب�سطوته 
الأيدي المتغالبة، وتمتنع من خوفه النفو�س العادية؛ لأن في طباع النا�س من حب 
المغالبة على ما �آثروه والقهر لمن عاندوه، ما لا ينكفون عنه �إلا بمانع قوي، ورادع 
مليّ«)))، و�إن في فقد الإمام انقطاعًا لل�سلم، قال الغزالي: »الأمن على الأنف�س 
بموت  الفتن  �أوقات  م�شاهدة  له  فت�شهد  مطاع،  ب�سلطان  �إلا  ينتظم  لا  والأموال 
ال�سلاطين والأئمة، و�إن ذلك لو دام ولم يتدارك بن�صب �سلطان �آخر مطاع دام 
ال�صناعات، وكان  الموا�شي وبطلت  القحط وهلكت  ال�سيف و�شمل  الهرج وعم 
كل غلب �سلب ولم يتفرغ �أحد للعبادة والعلم �إن بقي حيًا، والأكثرون يهلكون 

تحت ظلال ال�سيوف، ولهذا قيل: الدين وال�سلطان تو�أمان))).
المطلب الثاني: طاعة ولي الأمر بالمعروف، وعدم جواز الخروج عليه:

ال�سمع  المجتمع  �أفراد  على  ف�إن  المجتمع  في  لم  وال�سِّ الأمن  ي�ستتب  حتى 
لَّى  والطاعة ولاانقياد لحكم الحاكم وعدم الخروج عليه، عَنِ ابْنِ عُمَرَ عَنِ النَّبِيِّ �صَ
�إِلَّا  وَكَرِهَ،  �أَحَبَّ  فِيمَا  اعَةُ  وَالطَّ مْعُ  ال�سَّ ُ�سْلِمِ  ْملا رَْءِ  ْملا قَالَ: »عَلَى  �أَنَّهُ  مَ  وَ�سَلَّ عَلَيْهِ  اللهُ 
عليه  الله  �صلى  وقال  طَاعَةَ«)))،  وَلَا  �سَمْعَ  فََال  يةٍَ  عَْ�صِ ِمب �أُمِرَ  فَ�إِنْ  يةٍَ،  عَْ�صِ ِمب يُ�ؤمَْرَ  �أَنْ 
عَْرُوفِ«)))، وفي بيان معنى المعروف يقول القرطبي في  اعَةُ ِيف ْملا اَ الطَّ و�سلم: »�إَِّمن
الطاعات  فيه  فتدخل  مع�صية،  بمنكرٍ، ولا  لي�س  ما  هنا:  بالمعروف  »ويعنى  المفهم: 
الواجبة، والمندوب �إليها، والأمور الجائزة �شرعًا. فلو �أمر بجائزِ ل�صارت طاعته 

�أدب الدنيا والدين، الماوردي، 149. 	-1
لاا	قت�صاد في لااعتقاد، الغزالي، 148. -2

يةَِ، حديث  عَْ�صِ رِيِمهَا ِيف ْملا ْ يةٍَ وََحت ِ مَعْ�صِ مَرَاءِ ِيف غَْري �أخرجه م�سلم في كتاب الأمارة، باَبُ وُجُوبِ طَاعَةِ الْأُ 	-3
رقم: 1839.

يةًَ، حديث رقم: 7145،  ْ تكَُنْ مَعْ�صِ اعَةِ لِلْإِمَامِ مَا َمل مْعِ وَالطَّ �أخرجه البخاري، كتاب الأحكام، باَبُ ال�سَّ 	-4
يةَِ، حديث رقم:  عَْ�صِ رِيِمهَا ِيف ْملا ْ يةٍَ وََحت ِ مَعْ�صِ مَرَاءِ ِيف غَْري وم�سلم، كتاب الإمارة، باَبُ وُجُوبِ طَاعَةِ الْأُ

.1840
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فيه واجبة، ولما حَلَّتْ مخالفتُه«)))، �إن �إذعان جميع فئات المجتمع و�إن اختلفوا في 
طاعة الإمام وما ي�سنه من �أنظمة لا تخالف ال�شرع من ال�ضمانات العظيمة في حفظ 
لم �إذ �إن ترك الحرية للأ�شخا�ص �أو الأحزاب في �أخذ ما تريد ولاالتزام بما تريد  ال�سِّ

لم ولاا�ستقرار في �أي بلد. دون �إلزام �سبب للفو�ضى وذهاب ال�سِّ

ومن متممات دعم وجود الحاكم عدم جواز الخروج عليه، وجاء في النهي 
مَاعَةَ  َ اعَةِ وَفَارَقَ ْجلا عن الخروج قول النبي �صلى الله عليه و�سلم »مَنْ خَرَجَ مِنَ الطَّ
بَةٍ، �أَوْ يدَْعُو �إَِىل  بُ لِعَ�صَ يَّةٍ، يغَْ�ضَ تَ رَايةٍَ عِمِّ ْ فَمَاتَ مَاتَ مِيتَةً جَاهِلِيَّةً، وَمَنْ قَاتلََ َحت
هَا  برََّ رِبُ  يَ�ضْ تِي  �أُمَّ عَلَى  خَرَجَ  وَمَنْ  جَاهِلِيَّةٌ،  فَقِتْلَةٌ  فَقُتِلَ  بَةً  عَ�صَ رُ  ينَْ�صُ �أَوْ  بَةٍ،  عَ�صَ
وَفَاجِرَهَا، وَلَا يتََحَا�شَى مِنْ مُ�ؤْمِنِهَا وَلَا يفَِي لِذِي عَهْدٍ عَهْدَهُ، فَلَيْ�سَ مِنِّي وَلَ�سْتُ 
�سيزعزع  والخروج  الجاهلية،  لأهل  م�شابهة  فيها  الطاعة  عن  فالخروج  مِنْهُ«)))، 
لم الأهلي وقد ينق�ض ب�أركانه، و�إن كان فا�سقًا ف�إن تحمل ال�ضرر الأدنى �أولى  ال�سِّ
طائفة  يعُرف  يكاد  لا  »ولعله  تيمية:  ابن  الإمام  قال  الأعلى،  لل�ضرر  التعر�ض  من 
خرجت على ذي �سلطان �إلا وكان في خروجها من الف�ساد ما هو �أعظم من الف�ساد 
الذي �أزالته«)))، وقد �أتت التوجيهات النبوية وا�ضحة بينة بهذا الخ�صو�ص، فروى 
مَ فَبَايعَْنَاهُ،  لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ ال�شيخان عن عبادة بن ال�صامت قوله: »دَعَاناَ النَّبِيُّ �صَ
اعَةِ، ِيف مَنْ�شَطِنَا وَمَكْرَهِنَا، وَعُ�سْرِناَ  مْعِ وَالطَّ فَقَالَ فِيمَا �أَخَذَ عَلَيْنَا: �أَنْ باَيعََنَا عَلَى ال�سَّ
نْ ترََوْا كُفْرًا بوََاحًا، عِنْدَكُمْ مِنَ  لَّا �أَ هْلَهُ، �إِ ثرََةً عَلَيْنَا، وَ�أَنْ لَا ننَُازِعَ الْأَمْرَ �أَ وَيُ�سْرِناَ وَ�أَ

ا	لمفهم، القرطبي، 41/4. -1
الْكُفْرِ،  �إَِىل  عَاةِ  الدُّ ذِيرِ  ْ وََحت  ِ الْفَِنت ظُهُورِ  عِنْدَ  مَاعَةِ  َ ْجلا بِلُزُومِ  الْأَمْرِ  باَبُ  الأمارة،  �أخرجه م�سلم، كتاب  	-2

حديث رقم: 1848. 
منهاج ال�سنة النبوية، ابن تيمية، 232/3. 	-3
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قال:  بكرة ر�ضي الله عنه  �أبي  �إهانته، فعن  الوعيد في  بل جاء  برُْهَانٌ«)))،  فِيهِ  الِله 
�سمعت ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم يقول: »مَنْ �أَهَانَ �سُلْطَانَ الِله ِيف الْأَرْ�ضِ 

�أَهَانهَُ اللهُ«))).
وقال ابن �أبي العز الحنفي: »و�أما ولي الأمر فقد ي�أمر بغير طاعة الله، فلا يطاع 
�إلا فيما هو طاعة لله ور�سوله، و�أما لزوم طاعتهم و�إن جاروا، فلأنه يترتب على 
يخُيل  قد  جورهم«)))،  من  يح�صل  ما  �أ�ضعاف  المفا�سد  من  طاعتهم  من  الخروج 
للبع�ض ب�أن مثل هذه التوجيهات فيها خنوع وا�ستلام وقبول بالظلم، ويتبادر �إلى 
لل�سلاطين، وقد يعميه ذلك عن  للتزلف والتقرب  ب�أنه ت�صدر  ذهنه فور �سماعها 
بيان كيفية  الوا�ضحة في  النبوية  التوجيهات  حقيقتين، الأولى: - وهي الأهم - 
التعامل في هذه الواقعة وقد �سبق الإ�شارة لبع�ضها، والثانية: واقع النا�س العملي، 
ف�إن زعزعة الأمن والخروج على ال�سلاطين خلفت من المفا�سد والم�صائب واختلال 
�أ�ضعاف ما كان عليه الأمر مع وجوده  �أ�ضعاف  لم و�ضياع المقا�صد ال�شرعية  ال�سِّ

على جوره. 
ترك  ف�إن  ال�سلطان،  م�سلوب عبر  �أي حق  ا�سترداد  الأ�صل في  كان  وكذلك 
النا�س ي�أخذون حقوقهم ب�أيديهم �سبب للفو�ضى والنزاع، عن مخارق ر�ضي الله 
يرُِيدُ  يَ�أْتِينِي  جُلُ  الرَّ فَقَالَ:  مَ،  وَ�سَلَّ عَلَيْهِ  اللهُ  لَّى  �صَ النَّبِيِّ  �إَِىل  رَجُلٌ  »جَاءَ  قال:  عنه 
مِنَ  حَوْلكََ  مَنْ  عَلَيْهِ  فَا�سْتَعِنْ  قَالَ:  رْ؟  كَّ يذََّ  ْ َمل فَ�إِنْ  قَالَ:  بِالِله.  رْهُ  ذَكِّ قَالَ:  ؟  مَاِيل
لْطَانَ.  ُ�سْلِمِيَن؟ قَالَ: فَا�سْتَعِنْ عَلَيْهِ ال�سُّ ْ يكَُنْ حَوِْيل �أَحَدٌ مِنَ ْملا ُ�سْلِمِيَن. قَالَ: فَ�إِنْ َمل ْملا

تنُْكِرُونهََا،  �أُمُورًا  بعَْدِي  َوْنَ  �سََرت مَ  وَ�سَلَّ عَلَيْهِ  اللهُ  لَّى  �صَ النَّبِيِّ  قَوْلِ  باَبُ  الفتن،  كتاب  البخاري،  �أخرجه  	-1
رِيِمهَا ِيف  ْ يةٍَ وََحت مَعْ�صِ  ِ مَرَاءِ ِيف غَْري الْأُ طَاعَةِ  باَبُ وُجُوبِ  حديث رقم: 7055، وم�سلم، كتاب الإمارة، 

يةَِ، حديث رقم: 1709. عَْ�صِ ْملا
�أخرجه الترمذي، كتاب الفتن، حديث رقم: 2224، وقال: »هَذَا حَدِيثٌ حَ�سَنٌ غَرِيبٌ«.  	-2

�شرح العقيدة الطحاوية، ابن �أبي العز، 373. 	-3
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لْطَانُ عَنِّي؟ قَالَ: قَاتِلْ دُونَ مَالِكَ حَتَّى تكَُونَ مِنْ �شُهَدَاءِ الْآخِرَةِ،  قَالَ: فَ�إِنْ نَ�أىَ ال�سُّ
نَعَ مَالكََ«))). ْ �أَوْ َمت

�إن ال�سلطان في الإ�سلام »لا يكتفي بفر�ض �سلطانه بالقهر والغلبة، كما تفعل 
النفو�س  ا�ستجابة  دون  القوة  على  وبقائها  قيامها  في  تعتمد  التي  النظم  من  كثير 
لمبادئه  وتع�شقها  بهدايته،  وا�ستب�شارها  له،  القلوب  تفتح  من  بد  لا  بل  والقلوب، 
وح�سن  بحكمته  و�سلم  عليه  الله  �صلى  النبي  ك�سب  كيف  ر�أينا  فقد  ومُثُلِه«)))، 
الكثيرة،  الغنائم  بتوزيع  بع�ضها  ك�سب  حنين،  غزوة  بعد  القلوب  بع�ض  تدبيره 

و�أخُرى بتحريك مكامن الخير وم�شاعر الولاء والمحبة للدين في قلوبها.
المطلب الثالث: تحقيق العدالة وتطبيق النظام على الجميع:

لم  �إن �أ�صل ما يقوم به ال�سلطان الحكم بالعدل، فالعدالة لااجتماعية قنطرة ال�سِّ
المدني، ويتجلى ذلك ب�أمور، منها: وقوف الجميع في ال�شريعة على م�سافة واحدة 
عند تطبيق النظام عليه، دون تمييز للون �أو جن�س �أو �أ�صل قال �صلى الله عليه و�سلم: 
ِ طِيبِ  فَهُ فَوْقَ طَاقَتِهِ، �أَوْ �أَخَذَ مِنْهُ �شَيْئًا بِغَْري هُ، �أَوْ كَلَّ »�أَلَا مَنْ ظَلَمَ مُعَاهَدًا �أَوِ انْتَقَ�صَ
نفَْ�سٍ فَ�أَناَ حَجِيجُهُ يوَْمَ الْقِياَمَةِ«))). وقال عليه ال�صلاة وال�سلام: »مَنْ قَتَلَ مُعَاهَدًا 
نَّةِ، وَ�إِنَّ رِيحَهَا توُجَدُ مِنْ مَ�سِيَرةِ �أَرْبعَِيَن عَامًا«))). فلم ينظر �إلى  َ ْ يرََحْ رَائِحَةَ ْجلا َمل
في  الذميون  فيعي�ش  لم،  وال�سِّ التما�سك  يحقق  مما  وهذا  اجتماعية،  رتبة  �أو  دين 
المجتمع الم�سلم بكافة الحقوق وال�ضمانات، وعليهم في الجملة ذات الواجبات �إلا 

�أخرجه �أحمد في الم�سند، حديث رقم: 22949، والن�سائي، في المجتبى، كتاب تحريم الدم، حديث رقم:  	-1
4092، و�صححه الألباني.

ا	ل�سباعي، ال�سيرة النبوية درو�س وعبر، 178. -2
بِالتِّجَارَةِ،  �إِذَا اخْتَلَفُوا  ةِ  مَّ �أَهْلِ الذِّ يِر  �أخرجه �أبوداود في كتاب الخراج والفيء والإمارة، باَبٌ ِيف تعَْ�شِ 	-3

حديث رقم: 3052.
ِ جُرْمٍ، حديث رقم: 3166. �أخرجه البخاري، كتاب الجزية، باَبُ �إِثْمِ مَنْ قَتَلَ مُعَاهَدًا بِغَْري 	-4
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�أن الزكاة و�إن كانت لم�صلحة المجتمع لم تفر�ض عليهم باعتبارها قربة وتفتقر �إلى 
نية، و�أخذت منهم الأموال با�سم الجزية، فلا بد �أن لا نقف كثيًرا عن الم�صطلحات 
بقدر الوقوف على ما تحققه للمجتمع، ف�إننا ن�شاهد ب�أن النظام الإ�سلامي هو الذي 

�أكرم �أتباع الديانات الأخرى، ولم يقم با�ضطهادهم على �أ�سا�س دينهم.

�إن العدالة لم تقت�صر على ذلك بل امتدت �إلى العدالة بين القبائل والطوائف 
َّا نزََلتَْ هَذِهِ الْآيةَُ: {فَ�إِنْ  غير الإ�سلامية في المجتمع الم�سلم، فعَنِ ابْنِ عَبَّا�سٍ قَالَ: َمل
جَاءُوكَ فَاحْكُمْ بيَْنَهُمْ �أَوْ �أَعْرِ�ضْ عَنْهُمْ * وَ�إِنْ حَكَمْتَ فَاحْكُمْ بيَْنَهُمْ بِالْقِ�سْطِ �إِنَّ اللهَ 
يةَِ،  فَ الدِّ وْا نِ�صْ يِر �إِذَا قَتَلُوا مِنْ بنَِي قُرَيْظَةَ �أَدَّ قُْ�سِطِيَن}. قَالَ: كَانَ بنَُو النَّ�ضِ يحُِبُّ ْملا
لَّى  ى رَ�سُولُ الِله �صَ يةََ كَامِلَةً، فَ�سَوَّ وْا �إِليَْهِمِ الدِّ يِر �أَدَّ وَ�إِذَا قَتَلَ بنَُو قُرَيْظَةَ مِنْ بنَِي النَّ�ضِ
مَ بيَْنَهُمْ«)))، وحديث المر�أة المخزومية التي �سرقت لي�س بخافٍ، وقد  اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ
�أ�سامة - ر�ضي الله عنه- خطيبا  �أن �شفع لها  قام النبي �صلى الله عليه و�سلم بعد 
اَ �أَهْلَكَ الَّذِينَ قَبْلَكُمْ �أَنَّهُمْ كَانوُا �إِذَا  لتقرير الأمر والت�أكيد عليه وتر�سيخه لما قال: �إَِّمن
ُ الِله لوَْ  َدَّ وَْميا عِيفُ �أَقَامُوا عَلَيْهِ ْحلا ذَا �سَرَقَ فِيهِمُ ال�ضَّ رِيفُ ترََكُوهُ وَ�إِ �سَرَقَ فِيهِمُ ال�شَّ
يطبق على الجميع، ولا  فالنظام  يدََهَا«)))،  لقََطَعْتُ  �سَرَقَتْ  دٍ  مَّ َ بِنْتَ ُحم فَاطِمَةَ  �أَنَّ 

يجوز التمييز بين النا�س عند تطبيق الأنظمة.
حفظت قيمة الإن�سان في ال�شريعة دمه وماله في حال ح�ضوره وغيابه، وفي 
حياته وبعد مماته، كما قال النبي �صلى الله عليه و�سلم في حجة الوداع: »�إِنَّ دِمَاءَكُمْ 
�أَلَا  بلََدِكُمْ هَذَا،  يوَْمِكُمْ هَذَا ِيف �شَهْرِكُمْ هَذَا ِيف  عَلَيْكُمْ كَحُرْمَةِ  وَ�أَمْوَالكَُمْ حَرَامٌ 

ةِ، حديث رقم: 3591، وقال الألباني: ح�سن  مَّ َ �أَهْلِ الذِّ كْمِ بْني ُ �أخرجه �أبوداود، كتاب الأق�ضية، باَبُ ْحلا 	-1
�صحيح الإ�سناد.

2-	 �أخرجه البخاري، كتاب �أحاديث الأنبياء، باب، حديث رقم: 3475.
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وعَةٌ«)))،  مَوْ�ضُ اهِلِيَّةِ  َ ْجلا وَدِمَاءُ  وعٌ،  مَوْ�ضُ قَدَمَيَّ  تَ  ْ َحت اهِلِيَّةِ  َ ْجلا �أَمْرِ  مِنْ  �شَيْءٍ  كُلُّ 
وكذلك نهت ال�شريعة عن تعذيب الإن�سان حتى في ت�أدية الحقوق الواجبة، فقد 
مرّ ه�شام بن حكيم - ر�ضي الله عنه- بال�شام على �أنا�س وقد �أقيموا في ال�شم�س 
و�صب على ر�ؤو�سهم الزيت، فقال: ما هذا؟ قيل: يعذبون في الخراج، فقال �أما 
بوُنَ  بُ الَّذِينَ يعَُذِّ �إني �سمعت ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم يقول: »�إِنَّ اللهَ يعَُذِّ

نْياَ«)))، وقد تخطى الأمر بالإح�سان وتكريمه �إلى رعاية الحيوان. ِيف الدُّ
لم ولاا�ستقرار لاانت�صار  �أما فيما يتعلق بن�صرة المظلوم: ف�إن مما يتحقق به ال�سِّ
نبينا  للمظلوم و�إعانة الم�سلم، وهذا من تمام رابطة الأخوة الإيمانية، لذلك يقول 
ُ�سْلِمِ، لَا يظَْلِمُهُ وَلَا يُ�سْلِمُهُ، وَمَنْ كَانَ  ُ�سْلِمُ �أَخُو ْملا عليه �أف�ضل ال�صلاة والت�سليم: »ْملا
جَ اللهُ عَنْهُ كُرْبةًَ مِنْ  جَ عَنْ مُ�سْلِمٍ كُرْبةًَ فَرَّ ِيف حَاجَةِ �أَخِيهِ كَانَ اللهُ ِيف حَاجَتِهِ، وَمَنْ فَرَّ
َهُ اللهُ يوَْمَ الْقِياَمَةِ«)))، ويقول عليه �أف�ضل  َ مُ�سْلِمًا �سََرت كُرُباَتِ يوَْمِ الْقِياَمَةِ، وَمَنْ �سََرت
«)))، �إن واجب  َ وا الْعَاِين رَِي�ضَ وَفُكُّ ائِعَ وَعُودُوا ْملا َ ال�صلاة والت�سليم: »�أَطْعِمُوا ْجلا
لم للم�سلمين في �أرجاء العالم ولاانت�صار لهم لا يتمثل فقط في الجهاد  تحقيق ال�سِّ
والقوة، بل عليهم كدول وم�ؤ�س�سات �أن ت�سلك جميع الو�سائل ك�إبرام لااتفاقيات 

الدولية، �أو مقاي�ضتها بالم�صالح الم�شتركة، �أو الفداء.
�إن اختلال ميزان العدل، وممار�سة الظلم بحرمان بع�ض �أفراد المجتمع وتمييز 

طْبَةِ �أَيَّامَ مِنًى، ح 1739- 1742، وم�سلم)واللفظ له(، كتاب  ُ 1-	 �أخرجه البخاري، كتاب الحج، باَبُ ْخلا
لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ، حديث رقم: 1218. ةِ النَّبِيِّ �صَ الحج،جزء: 4 �صفحة: 38 باَبُ حَجَّ

، حديث رقم: 2613. ِ حَقٍّ بَ النَّا�سَ بِغَْري نَْ عَذَّ دِيدِ ِمل 2-	 �أخرجه م�سلم، كتاب البر وال�صلة، باَبُ الْوَعِيدِ ال�شَّ
رقم:  حديث  يُ�سْلِمُهُ،  وَلَا  ُ�سْلِمَ  ْملا ُ�سْلِمُ  ْملا يظَْلِمُ  لَا  باَبٌ  المظالم،  كتاب  له(،  البخاري)واللفظ  �أخرجه  	-3

لْمِ، حديث رقم: 2580. رِيِم الظُّ ْ 2442، وم�سلم، كتاب البر وال�صلة، باَبُ َحت
{كُلُوا مِنْ طَيِّبَاتِ مَا رَزَقْنَاكُمْ} وَقَوْلِهِ {�أَنْفِقُوا مِنْ  طْعِمَةِ، وَقَوْلِ الِله تعََاَىل �أخرجه البخاري، كِتَابُ الْأَ 	-4
رقم:  حديث  عَلِيمٌ}،  تعَْمَلُونَ  اَ  ِمب �إِِّين  ا  ً اِحل �صَ وَاعْمَلُوا  يِّبَاتِ  الطَّ مِنَ  {كُلُوا  وَقَوْلِهِ  كَ�سَبْتُمْ}  مَا  طَيِّبَاتِ 

 .5373
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لم المدني، و�إن ح�سب الناظر في المجتمع ب�أن  �آخرين، يعني انعدام و�ضعف ال�سِّ
الأمور م�ستقرة، �إلا �أن هذا لاا�ستقرار ظاهري لا يلبث في �أي وقت �أن ينهار.

المطلب الرابع: التوزيع العادل للثروة:
التوزيع العادل للثروة بين عموم �أفراد المجتمع، وقد �ضمن ذلك بعدد من 
الو�سائل، منها: توزيع الفيء على �أهل الحاجة، ومنها: فر�ض حقوق معلومة في 
�أموال الأغنياء؛ لت�صرف على الفقراء والمحتاجين، ومنها: فهم عمر ر�ضي الله عنه 
�أيدي  بل جعلها تحت  المجاهدين،  فتحت عنوة على  التي  الأرا�ضي  يق�سم  لما لم 
ب�أن  ن�شاهد  ف�إننا  عليهم؛  م�شقة  �أية  ي�شكل  لا  بما  منهم  الخراج  �أخذ  مع  �أ�صحابها 
فيه  �أبنائه، ويعطى  المتزن للثروة بين  بالعدالة والتوزيع  �أهلها  التي يحظى  الدول 
�أ�صحاب الأموال الحرية في تنمية �أموالهم، ولااتجار مع عدم بخ�س الحق المعلوم 
لل�سائل والمحروم �أنها بلاد م�ستقرة هادئة ي�شعر فيها �أبنا�ؤها بروح لاانتماء لها، و�إن 

غاب عنها ذلك ت�سارع �إليها الف�ساد وتهاوت �أركانها.
الأ�صلية  وم�صاريفها  الدولة  دعم  في  الم�ساهمة  ذلك:  تحقيق  و�سائل  ومن 
مقابل الخدمات العامة التي تقدمها للمواطن المحتاج منها على �سبيل الخ�صو�ص، 
الزكاة  دفع  �صورة  في  الم�سلم  من  ذلك  ويكون  العدوان،  حال  عنها  الدفاع  �أو 
التي فيها موا�ساة للمحتاج وتطهير لقلب ومال المزكي، ومن مقا�صدها بث روح 
المحبة ونزع �أ�سباب الح�سد، ومن غيره في �صور �أخرى قد تتعدد م�سمياتها �إلا �أن 
�صورتها واحدة، وقد عرف الأغنياء واجبهم تجاه مجتمعهم في المدينة فتنوعت 
يلغي  لبئر رومة، وهذا مما  ال�صحابة، ومنها وقف عثمان ر�ضي الله عنه  �صدقات 

نوعًا من �أنواع ال�صراع، �ألا وهو ال�صراع الطبقي بين �أفراد المجتمع.
ثم كيف ا�ستطاع المجتمع المدني �أن يعالج م�شكلة الفقراء، وي�ؤويهم في مكان 
وللدكتور  والجهاد،  العلم  في  طاقاتهم  توجيه  مع  �أمورهم  على  ويقوم  واحد، 
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�أنه  �إلا  ال�صفة  ب�أهل  متعلقة  كثيرة  تفا�صيل  عر�ض  �أن  فبعد  جميل  تعليق  العمري 
ربط بين التعامل معهم، وبين تحقيق لاا�ستقرار والأمن، وذلك لما قال: »ف�أنى هذا 
النموذج مما يحدثه الفقراء المدقعون في المجتمعات الجاهلية من تكوين الع�صابات 
التي تتولى �أعمال ال�سرقة والقتل و�أنواع العدوان الذي يفقد المجتمعات لاا�ستقرار 
كفالة  �إن  الب�شرية«)))،  ونظام  الله  نظام  بين  الفرق...  �أنه  �ألا  بالأمن  والإح�سا�س 
الأفراد و�ضمان الأ�سباب الكريمة للعي�ش عبر �سدحاجات المعوزين، وعلاج ظاهرة 

الفقر من الو�سائل العملية المهمة في ا�ستقرار المجتمعات، وحفظ �أمنها و�سلمها.
لم: المطلب الخام�س: عقد الاتفاقيات والمواثيق المعززة لل�سِّ

مع بدايات تكون الدولة في المدينة جمع الر�سول �صلى الله عليه و�سلم الم�سلمين 
واليهود على كتاب بمثابة الحلف بينهم)))، وقد عُرّفوا بواجباتهم وحقوقهم المدنية 
في التنا�صر، وقد تكفل لهم بحريتهم الدينية، وجعلهم حلفاء للم�سلمين يحاربون 
من يحاربون وي�سالمون من ي�سالمون)))، ولا يوالون عليه عدوه، وهم على كفرهم 
�آمنون على دمائهم، و�أموالهم))). فالكتاب ن�ص على الت�سامح الديني، والتعاون 

ا	لمجتمع المدني في عهد النبوة، العمري، 104. -1
لم الأهلي �إلا �أنها لم تثبت من ناحية  هذه الوثيقة لو كانت �صحيحة لكانت منطلقًا لقواعد كثيرة في ال�سِّ 	-2
ال�سند بتمامها، يقول الدكتور �أكرم �ضياء العمري: »و�إذا كانت الوثيقة بمجموعها لا ت�صح للاحتجاج 
بها في الأحكام ال�شرعية، �سوى ما ورد منها من كتب الحديث ال�صحيح، ف�إنها ت�صلح �أ�سا�سًا للدرا�سة 
التاريخية... خا�صة و�أن الوثيقة وردت من طرق عديدة تت�ضافر في اكت�سابها القوة« العمري، المجتمع 
ا  المدني في عهد النبوة، 111، ومما يدل عليها مارواه الإمام �أحمد في ق�صة مقتل كعب بن الأ�شرف فَلَمَّ
لَّى اللهُ  رَهُمُ النَّبِيُّ �صَ مَ، فَقَالوُا: قُتِلَ �سَيِّدُناَ غِيلَةً، فَذَكَّ لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ بَحَتْ يهَُودُ، غَدَوْا �إَِىل النَّبِيِّ �صَ �أَ�صْ
مَ �إَِىل  لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ مَ مَا كَانَ يهَْجُوهُ ِيف �أَ�شْعَارِهِ، وَمَا كَانَ يُ�ؤذِْيهِ، ]قَالَ: [ ثُمَّ دَعَاهُمُ النَّبِيُّ �صَ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ
«. �أخرج الإمام �أحمد في م�سنده،  �أَنْ يكَْتُبَ بيَْنَهُ وَبيَْنَهُمْ كِتَاباً، ]�أَحْ�سَبُهُ[ قَالَ: فَكَانَ ذَلِكَ الْكِتَابُ مَعَ عَلِيٍّ

حديث رقم: 24406، قال الهيتمي: »رجاله رجال ال�صحيح«. مجمع الزوائد، 290/6.
عبقرية الإ�سلام في �أ�صول الحكم، العجلالي، 35. 	-3

ا	بن القيم، زاد المعاد، 126/3. -4
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وادع  قد  المدينة،  قدومه  عند  فكان  لااجتماعية،  والعدالة  المجتمع،  م�صلحة  في 
و�أن  عدوه،  عليه  يمالئوا  �ألا  عليهم  وا�شترط  كتابا،  وبينهم  بينه  وكتب  يهودها، 
ين�صروه على من دهمه، و�أن لا يقاتل عنهم كما يقاتل عن �أهل الذمة، فلم يحارب 

ر�سول الله �صلّى الله عليه و�سلّم �أحدا ولم يهجه، ولم يبعث �سرية))).
وقد قبلهم الإ�سلام في المدينة، ولم ي�شترط على �أحد منهم ترك دينه حتى 
ب�سلم  يخل  عداء  من  �أبدوه  ما  بعد  �إلا  منها  �إجلائهم  يتم  ولم  المدينة،  في  يبقى 
�إخراجهم عقد  لم، فيهود بني قينقاع مثًال كان �سبب  المدينة، ونق�ضهم لعهد ال�سِّ
طرف ثوب امر�أة في �سوقهم)))، و�أما بنو الن�ضير فلأنهم هموا بقتل النبي �صلى الله 
عليه و�سلم لما ذهب �إليهم؛ لي�ستعين بهم في دفع دية رجلين معاهدين قتلهما خطًا 
عمر بن �أمية ال�ضمري)))، و�أما بنو قريظة لتحالفهم مع الأحزاب في غزوة الخندق 
�ضد الم�سلمين ونق�ضهم للعهد والميثاق الذي عقد بينهم وبين النبي �صلى الله عليه 
و�سلم فلاقوا العقوبة ال�شديدة؛ جراء خيانتهم العظمى، وبهذه الموادعة وما �سبقها 
من �أخوة عرفت المدينة لأول مرة في تاريخها الأمن والترابط، يقوم التعامل بين 
�إلى  التعاون والتنا�صر والبر والإيثار والإح�سان  �أفراده على مفاهيم مختلفة في 

الجار وم�ساعدة المحتاج والدفاع الم�شترك عن موطنهم تحت قيادة واحدة.
على  قائم  الإ�سلام  �أن  على  الأدلة  من  جملة  المعقود  الكتاب  هذا  في  �إن 

�إمتاع الأ�سماع بما للنبى من الأحوال والأموال والحفدة والمتاع، المقريزي، 9/ 226، وينظر الطبري،  	-1
تاريخ الر�سل والملوك، 48/2، ابن كثير، البداية والنهاية، 554/4.

في  �ضعيفة  الرواية  "وهذه  العمري:  �ضياء  �أكرم  الدكتور  قال   ،319/5 كثير،  ابن  والنهاية،  ا	لبداية  -2
تابعي �صغير مجهول  �إنها موقوفة على  ثم  المخرمي،  بن جعفر  ابن ه�شام وعبدالله  انقطاع بين  �إ�سنادها 
�أبو عون، ولكن ي�ست�أن�س بها من الناحية التاريخية فقد �أوردتها معظم م�صادر ال�سيرة، وهي  الحال هو 
النبوة،  المدني في ع�صر  المجتمع  العمري،  قينقاع«،  بني  �إجلاء  �إلى  �أدت  التي  الأحداث  تتابع  ت�صور 

.139
ا	لبداية والنهاية، ابن كثير، 534/5. -3
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لم ما �سالموا، و�أن مبد�أ  العدالة لااجتماعية، و�أن �أ�سا�س العلائق بين الم�سلمين ال�سِّ
الحق والعدل والتعاون على البر والتقوى والعمل لخير النا�س، ودفع الأ�شرار عن 

المجتمع هو �أبرز ال�شعارات التي تنادي بها دولة الإ�سلام.)))
ومما يقرر ذلك قول نبينا �صلى الله عليه و�سلم: »لقََدْ �شَهِدْتُ ِيف دَارِ عَبْدِ الِله بْنِ 
مِ لَأَجَبْتُ«)))،  جُدْعَانَ حِلْفًا، مَا �أُحِبُّ �أَنَّ ِيل بِهِ حُمْرَ النَّعَمِ، وَلوَِ �أُدْعَى بِهِ ِيف الْإِ�سَْال
وقد قال ابن ه�شام عن هذا الحلف: »فتعاقدوا وتعاهدوا على �أن لا يجدوا بمكة 
مظلومًا من �أهلها وغيرهم ممن دخلها من �سائر النا�س �إلا قاموا معه، وكانوا على 
من ظلمه حتى ترد عليه مظلمته، ف�سمت قري�ش ذلك الحلف حلف الف�ضول«)))، 
وكف  للحقوق،  حفظ  من  �إليه  دعا  لما  فيه  والتعاون  الحلف  هذا  نبينا  �أقر  فكيف 
�أيدي الظلمة، وهكذا يجب على �أهل الإ�سلام المبادرة �إلى كل اتفاقية فيها تحقيق 
تحفظ  دولية  وقوانين  اتفاقيات  �إعداد  في  المبادرة  عليهم  بل  العامة،  للم�صالح 
لم في المجتمعات المدنية،  ال�سلام، وتحقق الخير للب�شرية، فحتى نحفظ الأمن وال�سِّ
ونحقق الطم�أنية وال�سكينة لابد من م�ؤاخذة المعتدي الظالم على يده وكف �شره، 

واتخاذها منه يكون في الظروف العادية ولاا�ستثنائية. 
المطلب ال�ساد�س: تر�سيخ مبد�أ ال�شورى:

يقوم المجتمع الم�سلم على مبد�أ ال�شورى بعر�ض ما ي�شكل مما لم يرد فيه ن�ص 
على �أهل الر�أي للو�صول �إلى �أقرب الأقوال للحق، وقد جاء التوجيه به من ربنا 
 ]159 عمران:  ]�آل  چ  ڦڦ   ڦ   ڤ   چ  و�سلم:  عليه  الله  �صلى  محمد  ر�سوله  �إلى 

ا	ل�سيرة النبوية، ال�سباعي، 88. -1
�أخرجه البيهقي في ال�سنن الكبرى، كتاب ق�سم الفيء والغنيمة، جماع �أبواب تفريق ما �أخذ من �أربعة  	-2
رقم:  الْبِدَايةَُ، حديث  بِهِ  يقََعُ  وَمَنْ  يوَانِ  الدِّ عَلَى  الْفَيْءِ  �إِعْطَاءِ  باَبُ  عليه،  الموجف  الفيء غير  �أخما�س 

13203، و�صححه ابن الملقن في البدر المنير، 325/7، والألباني في تحقيق فقه ال�سيرة، 67.
ا	ل�سيرة النبوية، ابن ه�شام، 265/1. -3
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تطييبًا وت�أليفًا للقلوب، وليقتدي به من بعده)))، ف�شاور النبي �صلى الله عليه و�سلم 
�أ�صحابه يوم بدر في المقاتلة بعد �أن خرجوا للعير، وفي المكان الذي ينزلون فيه 
وقت الغزوة، ويوم �أحد ا�ست�شارهم بين البقاء في المدينة �أو الخروج منها، ويوم 

الخندق في م�صالحة الأحزاب بثلث الثمار)))، ف�أخذ بر�أيهم ولم ي�ستبد.
�أثنى عليهم ربهم:  وعلى هذا النهج �سار ال�صحابة ر�ضوان الله عليهم، فيما 
 ،]38 ]ال�شورى:  چ  ڻ   ڻ   ڻ   ڻ   ں   ں   ڱ    ڱ   ڱ    ڱ   چڳ  

حتى قال القرطبي: »�أما ال�صحابة بعد ا�ستئثار الله تعالى به علينا فكانوا يت�شاورون 
ال�صحابة  فيه  ت�شاور  ما  و�أول  وال�سنة،  الكتاب  من  وي�ستنبطونها  الأحكام  في 

اَ  َاجَةٍ مِنْهُ �إَِىل رَ�أْيِهِمْ، وَ�إَِّمن ُ�شَاوَرَةِ ِحل تعََاَىل نبَِيَّهُ بِاْمل  ُ روي عن الح�سن الب�صري وال�ضحاك قالا: "مَا �أَمَرَ َّهللا 	-1
لأحكام  الجامع  القرطبي،  بعَْدِهِ"،  مِنْ  تُهُ  �أُمَّ بِهِ  وَلِتَقْتَدِيَ  لِ،  الْفَ�ضْ مِنَ  ُ�شَاوَرَةِ  ْملا ِيف  مَا  مَهُمْ  يعَُلِّ �أَنْ  �أَرَادَ 

القر�آن، 250/4.
النَّبِيُّ  "وَ�شَاوَرَ  البخاري في كتاب لااعت�صام:  العظيم، ج2، �ص 149، وقال  القر�آن  تف�سير  ا	بن كثير،  -2
وَعَزَمَ  لَأْمَتَهُ  لبَِ�سَ  ا  فَلَمَّ ُرُوجَ  ْخلا لهَُ  فَرَ�أَوْا  ُرُوجِ  وَْخلا قَُامِ  ْملا ِيف  �أُحُدٍ  يوَْمَ  حَابهَُ  �أَ�صْ مَ  وَ�سَلَّ عَلَيْهِ  اللهُ  لَّى  �صَ
عُهَا حَتَّى يحَْكُمَ اللهُ وَ�شَاوَرَ عَلِيًّا  ِلْ �إِليَْهِمْ بعَْدَ الْعَزْمِ وَقَالَ لَا ينَْبَغِي لِنَبِيٍّ يلَْبَ�سُ لَأْمَتَهُ فَيَ�ضَ قَالوُا �أَقِمْ فَلَمْ َمي
َىل تنََازُعِهِمْ  ْ يلَْتَفِتْ �إِ امِيَن وََمل وَ�أُ�سَامَةَ فِيمَا رَمَى �أَهْلُ الْإِفْكِ عَائِ�شَةَ فَ�سَمِعَ مِنْهُمَا حَتَّى نزََلَ الْقُرْ�آنُ فَجَلَدَ الرَّ
يُرونَ الْأُمَنَاءَ مِنْ �أَهْلِ الْعِلْمِ  مَ يَ�سْتَ�شِ لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ ةُ بعَْدَ النَّبِيِّ �صَ اَ �أَمَرَهُ اللهُ وَكَانتَِ الْأَئِمَّ وَلكَِنْ حَكَمَ ِمب
لَّى  هِ اقْتِدَاءً بِالنَّبِيِّ �صَ ِ وْهُ �إَِىل غَْري ْ يتََعَدَّ نَّةُ َمل حَ الْكِتَابُ �أَوِ ال�سُّ بَُاحَةِ لِيَ�أْخُذُوا بِ�أَ�سْهَلِهَا فَ�إِذَا وَ�ضَ ِيف الْأُمُورِ ْملا
لَّى اللهُ  قَالَ رَ�سُولُ الِله �صَ وَقَدْ  تقَُاتِلُ  فَقَالَ عُمَرُ كَيْفَ  كَاةَ  مَنَعَ الزَّ مَنْ  قِتَالَ  بكَْرٍ  �أَبوُ  مَ وَرَ�أَى  عَلَيْهِ وَ�سَلَّ اللهُ 
مُوا مِنِّي دِمَاءَهُمْ  قَاتِلَ النَّا�سَ حَتَّى يقَُولوُا لَا �إِلهََ �إِلَّا اللهُ فَ�إِذَا قَالوُا لَا �إِلهََ �إِلَّا اللهُ عَ�صَ مَ �أُمِرْتُ �أَنْ �أُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ
مَ ثُمَّ تاَبعََهُ  لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ َ مَا جَمَعَ رَ�سُولُ الِله �صَ قَ بْني هَا فَقَالَ �أَبوُ بكَْرٍ وَالِله لَأُقَاتِلَنَّ مَنْ فَرَّ وَ�أَمْوَالهَُمْ �إِلَّا بِحَقِّ
لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ ِيف الَّذِينَ  ذْ كَانَ عِنْدَهُ حُكْمُ رَ�سُولِ الِله �صَ بعَْدُ عُمَرُ فَلَمْ يلَْتَفِتْ �أَبوُ بكَْرٍ �إَِىل مَ�شُورَةٍ �إِ
لَ دِينَهُ  مَ مَنْ بدََّ لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ ينِ وَ�أَحْكَامِهِ قَالَ النَّبِيُّ �صَ كَاةِ وَ�أَرَادُوا تبَْدِيلَ الدِّ ةِ وَالزَّ َال َ ال�صَّ قُوا بْني فَرَّ
 .» افًا عِنْدَ كِتَابِ الِله عَزَّ وَجَلَّ حَابَ مَ�شُورَةِ عُمَرَ كُهُولًا كَانوُا �أَوْ �شُبَّاناً وَكَانَ وَقَّ اءُ �أَ�صْ فَاقْتُلُوهُ وَكَانَ الْقُرَّ
�صحيح البخاري، كتاب لااعت�صام بالكتاب وال�سنة، باَبُ قَوْلِ الِله تعََاَىل {وَ�أَمْرُهُمْ �شُورَى بيَْنَهُمْ}  {

لْ عَلَى الِله}. ِ لِقَوْلِهِ {فَ�إِذَا عَزَمْتَ فَتَوَكَّ ُ�شَاوَرَةَ قَبْلَ الْعَزْمِ وَالتَّبَُّني وَ�شَاوِرْهُمْ ِيف الأَمْرِ} وَ�أَنَّ ْملا
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الخلافة«)))، وقد كان القراء �أ�صحاب م�شورة عمر كهولا كانوا �أو �شبانا))).
فال�شورى تحقق لاا�ستقرار في المجتمع باختيار الر�أي الأقرب للحق، و�إ�شاعة 
الغزو  حال  في  لاا�ستقرار  زعزعة  ��شأنه  من  ما  كل  تدفع  للمجتمع  الولاء  روح 
�إذ  لل�شورى  الثمار  �إحدى  تعد  الثمرة  الداخلية)))، وهذه  الد�سائ�س  �أو  الخارجي 

�إننا ن�صل بها �إلى �أنجع الحلول والآراء فيما تعر�ض للدولة من ملمات.
المطلب ال�سابع: الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر بالحكمة وعلى ب�صيرة:

قيام الم�سلمين ب�شعيرة الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر من �صمامات الأمان 
للمجتمعات الم�سلمة، وقد قررت في عدد من الن�صو�ص، و �شبه النبي ذلك المجتمع 
بال�سفينة، ف�إن �أمن النا�س و�سعادتهم وتطورهم ونماءهم وعمارتهم للحياة لا يكون 
�إلا بالتذكير دائمًا، وقد عُرفت في تاريخ الإ�سلام الح�سبة، وبع�ض الدول �شكلت 
المجتمع  »يجعل  واجباتها  الهيئات  هذه  و�أداء  بالمعروف،  بالأمر  خا�صة  �أجهزة 
�آمنا، ويجعل المواطنين والمقيمين والزائرين في م�أمن من كل ما يعكر �صفوهم؛ �إذ 
الهيئة ورجالها بمثابة العين اليقظة ال�ساهرة على �ضبط �سلوكيات المجتمع و�ضمان 
تطبيق ال�سلوك الإ�سلامي«)))، والهيئة »تتعدى الوعظ والإر�شاد �إلى تحقيق الأمن 

وا�ستقرار المجتمع عن طريق ال�ضبط الديني والأمني«))).
هذا و�إن كان الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر في �أي مجتمع كان �ست�صب 

ا	لجامع لأحكام القر�آن، القرطبي، 37/16. -1
ا	لبخاري، كتاب لااعت�صام بالكتاب وال�سنة، باَبُ قَوْلِ الِله تعََاَىل {وَ�أَمْرُهُمْ �شُورَى بيَْنَهُمْ } {وَ�شَاوِرْهُمْ  -2

لْ عَلَى الِله}. ِ لِقَوْلِهِ {فَ�إِذَا عَزَمْتَ فَتَوَكَّ ُ�شَاوَرَةَ قَبْلَ الْعَزْمِ وَالتَّبَُّني ِيف الأَمْرِ} وَ�أَنَّ ْملا
ا	لفقه الإ�سلامي وتحديات الواقع ال�سيا�سي، الفلا�سي، 125، بت�صرف واخت�صار. -3

ا	لإ�صلاح المجتمعي - الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر في ال�سعودية، هيئة الأمر بالمعروف والنهي عن  -4
المنكر، م�ؤ�س�سة �إ�صلاح اجتماعي في ال�سعودية، �أ. د �إبراهيم الجوير، 65.

ا	لم�صدر ال�سابق، 74. -5
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�أعماله ل�صالح ا�ستقرار تلكم المجتمعات، �إلا �أن مجالات الدعوة لن ي�ستطيع تحمل 
لم والمحافظة عليها،  �أعبائها فئة واحدة، بل نحتاج للتخ�ص�ص في تر�سيخ قيم ال�سِّ
وهذا مما تقت�ضيه طبيعة الحياة وتطور الع�صر، ومن مميزاتها �أن العديد من المخالفات 
تحل بالن�صح والتوجيه ولاي�صل الأمر فيها �إلى الإجراءات العقابية، ورغم ما في 
الأمر بالمعروف من منفعة للمجتمعات �إلا �أن ال�صوت الأعلى ينتقدها ويهاجمها، 
ولعل ذلك يعود ل�سببين الأول: وقوع الأخطاء الفردية والحوادث القليلة التي لم 
يلتزم بها القائمون عليه ب�آداب هذا الواجب. والثاني: التهويل الممنهج والمق�صود 
عبر ال�سخرية ولاانتقا�ص من هذه ال�شعيرة، وفي ذلك يقول �شيخ الإ�سلام معددًا 
لم المدني: »ف�أما الغ�ش  لبع�ض ال�صور التي ينكرها المحت�سب وهي ت�ؤثر على ال�سِّ
الم�سلمين،  وجمهور  ال�صحابة  جمهور  فمثل...�سب  »الديانات«  في  والتدلي�س 
الأمة  عموم  عند  الم�شهورين  �أمورهم  وولاة  وم�شايخهم  الم�سلمين  �أئمة  �سب  �أو 
بالخير. ومثل التكذيب ب�أحاديث النبي �صلى الله عليه و�سلم التي تلقاها �أهل العلم 
ب�أن ينزل الب�شر منزلة الإله... فمن ظهر منه  بالقبول.... ومثل الغلو في الدين 
�شيء من هذه المنكرات وجب منعه من ذلك وعقوبته عليها - �إذا لم يتب حتى 
و�أما  ذلك،  غير  �أو  جلد  �أو  قتل  من  ال�شريعة  به  جاءت  ما  بح�سب   - عليه  قدر 

المحت�سب فعليه �أن يعزر من �أظهر ذلك قولا �أو فعلا ))).

ا	لح�سبة، ابن تيمية، 43. -1
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الخاتمة: 
وفي ختام هذا البحث نقف مع �أهم النتائج و�أبرز التو�صيات:

النتائج:
لم المدني: العي�ش في مجتمع �آمن وم�ستقر،  : المق�صود من م�صطلح ال�سِّ �أولًا
ت�ضمن فيه الحقوق وت�ؤدى الواجبات، وتحترم التعددية والحرية، ويتعاون جميع 

مكوناته لتحقيق الم�صالح العامة عبر الحوار، مع رف�ض جميع �أ�شكال العنف.
لم المدني في الإ�سلام يقوم على �أ�س�س وقواعد، ومن �أبرزها  ثانيًا: �إن ال�سِّ
�أمور عدة، منها: تر�سيخ ثقافة الت�سامح والرفق في  القيم الأخلاقية التي تمثل في 
�أ�سباب  نبذ  �إلى  والدعوة  الأخوة،  روابط  وتقوية  المحبة  قيم  و�إر�ساء  التعامل، 
مبد�أ الحرية  و�إقرار  ال�صلح،  �إلى  ثقافة الحوار والتداعي  الخلاف والفرقة، ون�شر 
واحترام التعددية، وبثّ روح الم�سئولية الم�شتركة والبعد عن الأنانية، وتجنب كل 

ما يثير المخالفين، والدعوة �إلى التو�سط ولااعتدال ونبذ الغلو.
لم فمن �أبرزها: وجود كيان حاكم  و�أما الت�شريعات التنظيمية التي تعزز ال�سِّ
عليه،  الخروج  جواز  وعدم  بالمعروف،  الأمر  ولي  وطاعة  الأطراف،  له  تدين 
وعقد  للثروة،  العادل  والتوزيع  الجميع،  على  النظام  وتطبيق  العدالة  وتحقيق 
الأمر  فري�ضة  على  والقيام  ال�شورى،  مبد�أ  وتر�سيخ  لل�سلم،  المعززة  لااتفاقيات 

بالمعروف والنهي عن المنكر بالحكمة.
ثالثًا: تت�سم الت�شريعات والتنظيمات المنظمة لل�سلم بنوع من العمومية بحيث 
الواقع  �أر�ض  تنزيلها، وتطبيق م�ضامينها على  للم�سلمين عند  تترك المجال وا�سعًا 
بح�سب ما تقت�ضيه الم�صلحة في الأزمان المتعاقبة، وتختلف درجة ظهور الأ�س�س 
القوة وال�ضعف؛ فاختلاف الأحوال  الأهلي بين حالات  لم  ال�سِّ ينطلق منها  التي 
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ومقومات  لقواعد  متنوعة  �إ�شارات  تعطي  النبوية  بالبعثة  مرت  التي  والمراحل 
�أو  الم�سلمين  قبل  من  الدولة  في  المختلفين  مع  فيها  التعامل  يتم  وكيف  لل�سلم، 
الأقليات التي بها، في ت�شريع فريد قائم على �إر�ضاء الخالق، والإن�سانية والرحمة 

مع الخلق.
والقيم لااخلاقية  المبادئ  بهذه  الدول  التزام  تفاوت في مدى  هناك  رابعًا: 
�أو  الإقليمي  الم�ستوى  على  �سواء  المدني  لم  ال�سِّ تحقق  التي  التنظيمية  والقواعد 

العالمي، �أو ال�صادرة من الدول والأفراد، والقائمة حاليًا البائدة منها.
خام�سًا: �إن المناهج التي تتخذ م�سلك العنف كو�سيلة لتحقيق م�آربها و�إن كانت 
ح�سنة لا تت�سم ولا تتنا�سق مع روح ال�شريعة ولا مع و�سائلها في الدعوة والتغيير، 
ا�ستهداف  �أبدًا  تقر  لا  ال�شريعة  ف�إن  الم�شروع؛  غير  الإرهاب  �إطار  في  وتدخل 
الآمنين من المدنيين، ولا تدعو للدخول في �صراعات طويلة يخ�سر فيها الجميع، 
ون�صرة  النف�س  عن  الدفاع  بين  الحا�صل  الخلط  اليوم  الحقيقية  الإ�شكاليات  فمن 
ب�أخلاق الإ�سلام من  تتقيد  با�سمها لكنها لا  الم�ست�ضعفين، والممار�سات التي تجرى 

عدالة و�إن�صاف.
التو�صيات:

يتلقى  التي  لم في جميع المحا�ضن بداية من الأ�سرة  ال�سِّ �إن تعزيز قيم   : �أولًا
التعليمية والمناهج فيها، والإعلام عبر و�سائله  التن�شئة، والم�ؤ�س�سات  فيها بدايات 
والخطاب  القرار  �أ�صحاب  لتحقيقها  ي�سعى  التي  الواجبات  �أوجب  من  المختلفة 

الديني.
ثانيًا: العمل على �إعداد وثيقة �أو اتفاقية دولية تنطلق من منطلقات �شرعية، 
لم الأهلى، وتتبناها جهات  وتت�ضمن القواعد العامة والأ�س�س الكلية في تحقيق ال�سِّ
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ر�سمية، وي�سعى لتوقيعها من قبل دول العالم، والمنظمات الدولية.
لم فيها بداية من  ثالثا: درا�سة ال�سيرة ب�صورة معمقة، وا�ستنباط مقومات ال�سِّ
المرحلة المكية التي كان الم�سلمون فيها �أقلية �إلى المرحلة المدنية، حيث قامت دولة 
الإ�سلام، وقد ظهرت بع�ض الت�صدعات والنزعات الي�سيرة في ال�صف الم�سلم، �أو 

تلك التي جرت بين الأقليات غير الم�سلمة فيها وكيف تم التعامل معها.
العنف  اتهامات  من  به  يل�صق  ما  ا  وخ�صو�صً الإ�سلام  عن  دفاعنا  �إن  رابعًا: 
والإرهاب لا ينبغي �أن يكون عاطفيا عبر احتجاجات �أو خطابات عامة، بل لا بد 
�أن ي�ستند في الأ�سا�س على الن�صرة العلمية التي ت�سلك المنهج ال�شرعي، �سواء كان 

الأمر عند التقرير، �أو التطبيق والتنزيل.
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المقدمة

ا على م�ستوى  لم �ضرورية جدًا خ�صو�صً �إن الدرا�سات العقدية المتعلقة بال�سِّ
المقومات المعنوية، وقد حاول هذا البحث �أن يدر�س هذا الجانب وفقًا لما تقرر في 
ماتهُ و�أبعادُه  لم المدنيُّ في ال�سّنّة النّبويّة؛ مُقوِّ وليّة الثّامنة؛ ال�سِّ »النّدوة العلميّة الدَّ
النبوية،  ال�سنة  في  المدني  لم  ال�سِّ »مقومات  محور  �ضمن  والمندرج  الح�ضاريّة« 

وبال�ضبط �ضمن »المقومات العقدية والفكرية«.
ي�سعى هذا البحث �إلى معالجة �إ�شكال �صيغته: هل ال�سياق الطبيعي للإ�سلام 
�أو الحرب. و�إذا كان لاافترا�ض الأولي يجيب ملفوظ  ال�سّلم  و�إقامة �شعائره هو 
لم؛ فهل لذلك معززات عقدية وم�سندات توحيدية من �أ�صول ومقا�صد تدلل  ال�سِّ

على ذلك تع�ضيدًا؟ انطلاقًا من هذا الإع�ضال المركب هدف البحث �إلى:
لم الممدود  لم هو �سياق ال�شرع الطبيعي، ذلك ال�سِّ تبني افترا�ض مفاده �أن ال�سِّ 	 -
التوحيدية والم�ضايِفة له من الرحمة  العقيدة والمحيل على كل جذوره  بقيم 
والعدل والعلم، والمعانق لمقا�صده التي تمثِّل من الجهة التي هي فيها -كمقا�صد 

لم- �شرطَ مقا�صد ال�شرع و�سياقها.  لل�سِّ
تف�صيل معالم هذا لاافترا�ض. 	 -

لاا	�ستدلال على هذا لاافترا�ض.  -
ليبني البحث بكل ذلك �أطروحته بما ي�ضمن �صحة نتائجه.

الهند�سي  البحث  ت�صميم  ت�سطير  التف�صيل في  لاا�ستدلال وذلك  تبلور هذا 
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بما يبرز �أهمية هذا البحث، حيث ا�شتمل على مبحثين، وفي كل مبحث مطلبان. 
الأ�صول  هذه-  ورقتنا  في  الأ�سا�س  المبحث  وهو   - الأول  المبحث  في  يتناول 
العقدي  الأ�صلي  ال�سياق  عن  الأول  المطلب  في  يعبر  �إذ  لم  لل�سِّ العقدية  المعنوية 
�أجل  من  المقوم  بهذا  وربطه  العقدي  �سياقه  في  لم«  »ال�سِّ مفهوم  بو�ضع  لم  لل�سِّ
الذي يجعله  الطبيعي  �سياقه  منه وحالته هذه، وهو في  ال�صحيح  المعنى  ا�شتقاق 
�سياقه  عام في  ب�شكل  لم  ال�سِّ لمفهوم  كمقابل  الجهاد  مفهوم  الإفادة، وجعل  ممكن 
لاارتكا�سي )ردة فعل( والذي يجب �أن يفهم في �ضوئه المبُلِج. كما �سطر البحث 
ئًا  فيه دالتين �سياقيتن تمتدان بالعقيدة نحو الأمن لااجتماعي والثقافي والغذائي تهيُّ
وتهييئًا نتيجة الدالتين ال�سياقيتين بحقيقة عقدية. يطال المطلب الثاني الحديث عن 
البحث في  تنع�ش  بقاعدة  ذاته  ا�ستهل  لم حيث  لل�سِّ العقدية  المعنوية  الق�صديات 
ينتمي  لم  ال�سِّ مفهوم  دام  ما  والأخلاقيات  للفقهيات  المعنوية  العقدية  الأ�صول 
العقدية  وعلاقتها  المقا�صدية  الخم�س  بال�ضروريات  ذلك  وربط  الحقلين  لهذين 
لم وا�ستثنائية الحرب  لم، ثم �سطر ثلاث ت�سجيلات برهن فيها على قاعدية ال�سِّ بال�سِّ
لمي«  لمي« و«الجهاد ال�سِّ في الإ�سلام، وعلى �ضرورة تحقيق ما �سماه »لااجتهاد ال�سِّ
لم فري�ضة �أعلى من فري�ضة الحرب �إذا نظرنا �إلى الإ�سلام في منظومة  وكيف �أن ال�سِّ

الإ�سلام الكلية.
لم« تناول البحث في  وفي المبحث الثاني والمعنون بـ: »المقا�صد العقدية لل�سِّ
لم من جهة  ال�سِّ تناول  العقدية حيث  لم بمقا�صده  ال�سِّ الأول وحدة حقيقة  مطلبه 
ق�صديته با�ستح�ضار ما يرومه من المفاهيم ذات الحقل الدلالي الواحد وهي الف�ضل 
ا، ثم علل  والعلم والعدل والرحمة وحلل العلاقة الت�ضايفية الجامعة لبع�ضهما بع�ضً
ذاته ب�أن اكتمال البحث في الق�صدية ي�ستوجب �إكماله في بحث المق�صدية، وبحث 
�سياق الحرب  الثاني  المطلب  تناول في  لم عقدياً. كما  بال�سِّ مقا�صد علاقة الحرب 
ترى  لم،  ال�سِّ تحقيق  نحو:  ثلاث  لقواعد  م�ساوقة  تحليلات  فيها  و�سطر  المق�صدي 
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لم، و�سجل هنا ثلاث علاقات مهمة، وهي الحرب في  نف�سها كبيان في ق�ضية ال�سِّ
علاقتها بالقتال، وفي علاقتها بال�سلطة، وفي علاقتها بال�سيا�سة، وحلل عقدياً علاقة 
لم بال�سلطة وال�سيا�سية والقتال بما يتلاءم ومقا�صد العقيدة، وختم بكليةٍ تفيد  ال�سِّ
لم بتغير الزمان والمكان والأحوال. ليختم  في ا�ستجواب �إمكانية تغير مفهوم ال�سِّ
حديث البحث بخلا�صة ت�ضم نتائج وتليها تو�صيات في ��شأن ما تو�صل �إليه البحث.
تتجلى �أهمية هذا البحث كما يهيَّ�أ من خلال هذه الخطة في محاولته لاا�ستدلال 
لم الذي هو ال�سّلم الطبيعي وال�شرعي  على جعل الحرب في الإ�سلام م�شروطة بال�سِّ
. بله م�ضيئاته؛ ل�ضرورة ا�ست�صحاب الن�صو�ص مع بع�ضها من �أجل  له ت�أويًال وتنزيًال
ووجوب  فقط؛  الجزئي  ولي�س  الكلي  الن�ص  مجموع  من  ال�صحيح  المعنى  �إفراز 
لم بمفاهيم تفهم في بع�ضها كمنظومة وهي العلم والحرب والعدل، و�أن  ربط ال�سِّ
لم في الإ�سلام هو طاعة بالله ال�سلام، ون�شر ال�سلام في الأر�ض  الأ�سا�س الأول لل�سِّ
بها  ت�أثيله عدة مفاهيم عالج  البحث في  �أهمية  ال�سلام. كما تتجلى  مادام الله منه 
لمي«  لم، »لااجتهاد ال�سِّ لم« وعلاقتها بمق�صدية ال�سِّ �أطروحته وَهِي: »ق�صدية ال�سِّ
لم في الإ�سلام  لمي« وعلاقتهما ببع�ضهما بغر�ض التدليل على �أن ال�سِّ و«والجهاد ال�سِّ
له قيمة ذاتية بخلاف الحرب التي هي مرحلية بحيث �إذا زالت مبرراتها في الإ�سلام 
عطلت الجيو�ش ون�سخت الحرب. وحا�صل �أهمية البحث هي محاولته الم�ضي في 
لم يمتد للعهد النبوي ويتجاوز كثيًرا من التحنيطات  ت�أ�سي�س �آخر للاجتهاد في ال�سِّ

التي �أ�صابته على م�ستوى مقوماته العقدية. 
المكتبات  من  الحالي  المتاح  في  -القا�صر-  بحثنا  ح�سب  ف�إنه  هنا  ومن 
المو�ضوع  تتناول  درا�سةٍ  �أي  نجد  لم  المو�ضوع؛  حول  ال�سابق  واطلاعنا  المتوفرة 
من الجهات التي عالجناه فيها، والمنظورات التي �شاهدناه وو�صفناه من خلالها، 
عدا مو�ضوعات متفرقة بين بطون الكتب في تخ�ص�صات مختلفة والتي لا تعالج 
لم في ال�سنة النبوية« ب�شكل قا�صد ومبا�شر، ولذا  مو�ضوع »المقومات العقدية لل�سِّ
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ف�إنا لا نزعم �أنه بحث �أ�صيل جدًا في مو�ضوعه لكن البحث حاول مقاربة جوانب 
مهمة في ذلك.

لم المبحث الأول: الأ�صول المعنوية العقدية لل�سِّ

لم ال�شرعي المطلب الأول: ال�سياق الأ�صلي العقدي لل�سِّ
التي  المعرفية  منظومته  خانة  في  ت�صنيفه  ي�ستلزم  ما  مفهوم  �أو  مبد�أ  فهم  �إن 
ت�شكل بالن�سبة �إليه �سياقًا مو�ضوعيًا ي�ستطيع به �إفادة المعنى والر�شح بالمعطى، وهذا 
ومناطات  امتداداته  حيثيات  ويحدد  المبد�أ،  �أو  المفهوم  بناء  في  ي�شارك  ال�سياق 
علاقاته بالمفاهيم الأخرى والمبادئ الرديفة له، وبه يتمو�ضع في محله الثقافي ويتخذ 
لنف�سه �إطارًا جامعًا لمعطياته وم�شمولاته مانعًا للآخر من الت�سرب �إليه. من هنا كانت 
لم ال�شرعي« ت�أتي في موازاة �إمعان تحقيق �سياقه ال�شرعي الذي  بلورة مفهوم » ال�سِّ
يفُهم به ك�شرط، ويفُهم فيه كم�شروط لتكتمل علاقة المفهوم ب�سياقه ما دام ال�سياق 
وقيادته  المفهوم  على  �آثاره  وتحديد  تعيينه  ي�صير  وبذلك  به.  ًال  وم�شكَّ له  ًال  م�شكِّ
ال�سياق  نوعَ  بالتحليل؛  هنا  ونخ�ص  لم،  ال�سِّ لمفهوم  الأ�سا�سية  المقومات  �أحد  له 
العقدي ك�أحد مقوماته ال�ضرورية ومحددات علاقات الدال بالمدلول، �أي علاقة 

لم بما �صدقه وم�صدوقه عقدياً.  مفهوم ال�سِّ
ڃ   ڃ   ڄ   ڄ   ڄ    چ  تعالى:  قال  العبادة،  هو  الثقلين  خلق  �أ�صل 
كل  ي�ؤطر  و�أخلاقي  وت�شريعي  عقدي  مفهوم  والعبادة   )٥٦ )الذاريات:  ڃچ 
الأحكام ال�شرعية والمعاملات الإ�سلامية ولااعتقادات الإيمانية، و�إذا ما �أخذنا هذه 
التوحيد هو المق�صود الأول في الإ�سلام  باعتبارها ما يهمنا هنا وباعتبار  الأخيرة 
وجدنا �أن �آثار العبادة في جزء عظيم منها هي امتداد للتعبد العقدي تكوّن �سياق 
لم في الآن نف�سه وتت�شكل في تركيم �سياقي مهيَّ�أ ومهيِّئ يخطو برجلين؛  الجهاد وال�سِّ

واحدة مانعة و�أخرى جامعة.
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- العقيدة ك�سياق مانع من الظلم بكافة �أفانينه:
عَبْدِ  ب�أنه هو ال�شرك، فعَنْ  ف�سر النبي �صلى الله عليه و�سلم مفهوم »الظلم« 
ْ يلَْبِ�سُوا �إِيماَنهَُمْ  َّا نزََلتَْ هَذِهِ الْآيةَُ: {الَّذِينَ �آمَنُوا وََمل يَ اللهُ عَنْهُ - قَالَ: َمل الِله - رَ�ضِ
نَا  مَ - وَقَالوُا: �أَيُّ لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ حَابِ رَ�سُولِ الِله - �صَ بِظُلْمٍ} �شَقَّ ذَلِكَ عَلَى �أَ�صْ
مَ -: �إِنَّهُ ليَْ�سَ بِذَاكَ،  لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ ْ يلَْبِ�سْ �إِيماَنهَُ بِظُلْمٍ؟ فَقَالَ رَ�سُولُ الِله - �صَ َمل
رْكَ لظَُلْمٌ عَظِيمٌ}))). ولي�س يعني هذا �أن  بْنِهِ: {�إِنَّ ال�شِّ �أَلَا تَ�سْمَعُ �إَِىل قَوْلِ لقُْمَانَ لِا
�أيّ لفظِ »الظلم« ورد في الوحي هو بمعنى ال�شرك �أو �أي ظلم حدث في علاقات 
النا�س هو �شرك، بل معنى هذا �أن �أعظم الظلم الممكن هو ال�شرك، وبما �أن الإ�سلام 
جاء في �أ�سا�سه �ضدًا على ال�شرك لإقامة التوحيد؛ كان �ضدًا لما دونه في الظلم من 
بابٍ �أولى، �سواء كان هذا الظلم في علاقات النا�س �أو في علاقة ال�شخ�ص بذاته. 

بهذا نقول:
�أو قتال في  القتال  تتغير، وتوحيد في  ثابتةٌ لا  �إن الجهاد في الإ�سلام عقيدة 
التوحيد، وتظل هذه العقيدة حركيةً �إلى قيام ال�ساعة. لكن هذا الم�ضمون يجب 
�أن يفهم وفق لحاظه ال�سياقي وهو �أن القتال في الإ�سلام كان ارتكا�سًا على الظلم، 
وردة فعل على الجور الذي لحق بالم�سلمين من قِبَل الم�شركين بمكة. وفي الت�صريح 
عَلَيْهِ  لَّى اللهُ  َّا �أُخْرِجَ النَّبِيُّ �صَ برد الجهاد �إلى هذا الداعي، عَنِ ابْنِ عَبَّا�سٍ قَالَ: »َمل
 . ليَهَْلِكُنَّ  رَاجِعُونَ،  �إِليَْهِ  وَ�إِنَّا   ِ ِلهل �إِنَّا  نبَِيَّهُمْ،  �أَخْرَجُوا  بكَْرٍ:  �أَبوُ  قَالَ  ةَ  مَكَّ مِنْ  مَ  وَ�سَلَّ
رِهِمْ لقََدِيرٌ} فَعَرَفْتُ  ذِينَ يقَُاتلَُونَ بِ�أَنَّهُمْ ظُلِمُوا وَ�إِنَّ اللهَ عَلَى نَ�صْ فَنَزَلتَْ: {�أُذِنَ لِلَّ
لُ �آيةٍَ نزََلتَْ ِيف الْقِتَالِ«))). وهذه �أول  �أَنَّهُ �سَيكَُونُ قِتَالٌ . قَالَ ابْنُ عَبَّا�سٍ: فَهِيَ �أَوَّ

�أخرجه البخاري، في كتاب التف�سير، �سورة لقمان، باب لا ت�شرك بالله �إن ال�شرك لظلم عظيم، حديث  	-1
رقم: 4776. وم�سلم في كتاب الإيمان، باب �صدق الإيمان و�إخلا�صه. حديث رقم: 124.

�أخرجه الن�سائي في ال�سنن ال�صغرى، كتاب الجهاد، باب وجوب الجهاد، حديث رقم: 3085. و�صحح  	-2
الألباني �إ�سناده في »�صحيح �سنن الن�سائي«، كتاب الجهاد، باب وجوب الجهاد، �ص٣٦٥/٢.
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ل  تف�صّ �أخرى في الجهاد  �آيات  تلتها  ثم  به.  للم�سلمين  باب الجهاد وت�أذن  تفتح  �آية 
�أحكامه وتو�ضح قوانينه وتحافظ على نف�س قيمة رد الظلم، ففي مثل قوله تعالى: 
چ  ی   ئى   ئى   ئى   ئې     ئېئې   ئۈ   ئۈ        ئۆ   ئۆ   ئۇ   ئۇ   ئو   چ 

)البقرة: ١٩٠( كان �سياق القتال هو رد لااعتداء، ورده بدون تجاوز �أو ظلم، بل برد 
الظلم بالعدل. وفي مثل قوله تعالى: چ ہ  ہ    ہ  ھ  ھ  ھ  ھ  ے  
)التوبة: ١٢(، كان  چ  ے  ۓ   ۓ  ڭڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆ     
في  الطعن  �صوت  و�إ�سكات  للأمانة  لااعتبار  و�إعادة  الغدر  رد  هو  القتال  �سياق 

ې   ې     ۉ         ۉ   ۅ   چ  تعالى:  قوله  مثل  وفي  الدين. 
العنف  رد  هو  القتال  �سياق  كان   ،)٣٦ )التوبة:  چ  ئە  ئا   ئا   ى   ى   ېې  

ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ     چ  تعالى:  الم�سلمين. وفي مثل قوله  الكفار نحو  الكلي من 
چ      چ   چڇ  ڇ  ڇ  ڇ    ڍ  ڍ        ڌ     ڌ        چ )البقرة: ١٩٣(، كان �سياق القتال هو 
رد الفتنة التي يقيمها الكفار، ف�إن انتهوا فلا عدوان �إلا على الظالمين. وهكذا في 
كل �آية تح�ض على الجهاد لابد �أن لها �سياقها يحدد قيمة رد الظلم و�إرجاع العدل. 
وعند الإن�صات لهذا المفهوم الأخير والذي بني الجهاد الإ�سلامي كله على �إقامته 
يتجلى  عقدي  مفهوم  �أنه  نجد  �سنرى؛  كما  الأخرى  المفاهيم  من  ي�ضايفه  بما  وبعثه 
في كل مظاهر ال�شريعة وقواعدها وفروعها و�أحكامها، �إنه �سياق �شرطي لإ�صدار 
حكم يبيح القتال �أو يمنعه لتحقيق العدل في الأفعال الإن�سانية عامةً ب�إتاحة الحرية 
و�ضخ  الب�شرية  الذات  في  الكرامة  مناطق  وتو�سيع  للإن�سان  بال�شرع  المحدودة 
عبقات الت�آلف في التعالقات الآدمية وتكري�س القيم العليا في المجتمعات، وفتح 
الإدراكات لتقبل الآخر ب�آخَريته بما لها من اختلاف لغوي وعرقي وديني وفكري 
وجغرافي، ومد ج�سور �إحقاقات المعاني الم�شتركة بين الأمم والتركيز على خطاباتها 

وتعميمها. 
يتوخى  �أنه  بما  الإ�سلام  يوجبه  �أو  يبيحه  �أي جهاد  �أن  يعنيه  مما  يعني  كل هذا 
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العدل وما ي�ضايفه من القيم ويروم رفع الظلم وما ي�ضايفه لا يكون لمجرد وقوع 
جن�س الظلم في الحياة ورفع جن�س العدل في الأ�شياء، ف�إذا كان ال�شرع لم يلزم 
اعتباره  مع  ف�إنه  الدينية،  الطرق  �أي  اختيار  حرية  له  وفتح  الإ�سلام  على  الكافر 
لل�شرك ب�أنه ظلم لم يدع لرفعه بالقوة لإقامة التوحيد والعدل بدله، وم�ؤدى هذا 
نتيجة واحدة وهو �أن الإ�سلام يراعي الواقع وخ�صو�صياته )مثل خ�صو�صية الكافر 
الحر في اختيار الدين �أو البقاء على ما هو عليه( والم�صالح المتحققة من وراء ذلك 
بما يحقق �أكبر العدل ويرفع �أكبر الظلم، ذلك �أن فقه الموازنات العقدي في تقييم 
مفهوم على ح�ساب مفهوم �آخر -كلاهما عقديان- في حالة على �أخرى �أو في 
مناط دون مناط، )�أي �أن تحقيق �أكبر العدل هو �سياق ت�شريع الجهاد( = يفرق بين 
حالات الظلم ويرتبها ح�سب الأولى فالأولى. �إذن؛ كان �سياق ت�شريع الجهاد �أثناء 

لااعتداء على الم�سلمين في مكة واغت�صاب �أموالهم فيها.
لم �إذ �سبق ت�شريع الجهاد  ومن هنا ن�ستطيع �إنعا�ش �سياق الإ�سلام ب�أنه �سياق ال�سِّ
)�آخى  عليه و�سلم  الله  النبي �صلى  �إن  وت�أكيده حتى  الت�آخي  ت�شريع  الهجرة  بعد 
لين�سخ توارث بع�ضهم بع�ضهم  بين المهاجرين والأن�صار على الموا�ساة والحق())) 
لاا�ست�سلام لله  يعني  الذي  الإ�سلام  لفظ  يلمح هذا من  التركة. كما  بعد في  فيما 
لم وتعطيل للا�صطدام  ال�سِّ المفاهيم الأخيرة م�ؤ�شرات نحو  والخ�ضوع له. وهذه 
الذي يولد العنف، لأن العنف وليد ا�ستكبار طرفين �أو ظلم �أحد الطرفين للآخر، 
ربه  العبد على  ا�ستكبار  الله و�ضرورة عدم  الظلم عن  بانتفاء  م�ؤ�شرات  �أنها  كما 
له تعالى، وهذه مقومات عقدية تجعل �سياقها  العبد  وعلى خلقه وثبات خ�ضوع 
وربه  العبد  بين  لم  ال�سِّ ل�سياق  قيمة  الإ�سلام  معنى  فكان  لم.  لل�سِّ مولدًا  العقدي 
عبر لاا�ست�سلام له، ومقومات هذا ال�سياق كلها عقدية، مما يعني �أنه �سياق عقدي، 

لم في الإ�سلام هو �سياق عقدي.  �إذن؛ �سياق ال�سِّ
عيون الأثر في فنون المغازي وال�شمائل وال�سير، لأبي الفتح اليعمري، �ص ١-٣٢٢. 	-1
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�أ جامع للأمنَْني الاجتماعي والغذائي: - العقيدة ك�سياق مهيِّئ ومهيَّ
ٿ   ٺ   ٺ   ٺ    ٺ   ڀ   ڀ   ڀ   ڀ   پ   چ  تعالى:  يقول 
ٿ    ٿ   ٿ   ٿ   ٺ   ٺ    ٺ   ٺ   تعالى:چ  ويقول   )4-3 )قري�ش:  چ  ٿ   ٿ  
ڃ   ڃ   ڄ   ڄ    ڄ   ڦڄ   ڦ   ڦ   ڤڦ   ڤ   ڤ   ڤ   ٹ    ٹ   ٹ   ٹ  
ڃ    چ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ   ڇ  ڇڍ  ڍ  ڌ    ڌ  ڎ  ڎ  ڈڈ  ژ  ژ    ڑ  
ڑک  ک  ک  ک  گ  گ  گ  چ)المائدة: 66-67(. �سن�سطر وفق تحديد هذه الآيات 
دالتين �سياقيتين ن�ستطيع من خلال تعبئتهما الإبلاغَ ذلاقةً بحقيقة �صلبة ت�ؤطر قاعدة 

ال�سياق برمته. 
الدالة ال�سياقية الأولى:

للأمن  مهيَّئ  ك�سياق  العقيدة  لااجتماعي؛  للأمن  مهيَّ�أ  ك�سياق  ا	لعقيدة   -
في  تفعيله  عند  التوحيد  بوا�سطة  والأمن  لم  ال�سِّ تحقيق  حيث  لااجتماعي؛ 
لااعتقاد كت�سليم، وفي العمل كمعاملات و�أخلاق، وفيهما معًا ك�إيمان. وهذا 
يوثق ملاحظةً مهمةً وهي �أن من غايات التوحيد تحقيق الأمن الذي ورد في 
�سياق تعداد النعم الموجبة للعبادة والتوحيد، و�إذا عك�سنا الجدل بين العبادة 
والأمن؛ وجدنا �أن هذا الأخير هو ال�سياق الطبيعي لعبادة الله، ذلك �أن قري�شًا 
والتقدير،  التوقير  للحرم من  العرب  يكنه  لما  البعثة  قبل  �أمن بمكة  كانت في 
ح الله تعالى بهذا الأمن عليهم وذكّرهم ب�ضرورة عبادة الله تعالى المنعم  فتمدَّ
فقط  لي�س  الله  عبادة  يوجب  لم  ال�سِّ �أن  يفيد  نف�سه  التمدح  به، وهذا  عليهم 
عليهم  الله  �أنعم  كما  بالتوحيد؛  لم  ال�سِّ نعمة  مواجهة  �أي  القيمة  منطق  على 
بالأمن وجب �أن ي�شكروه ويحمدوه ويعبدوه بالتوحيد، بل حتى على منطق 
لم في �أبلج �صوره تتَُ�صور في تفعيل التوحيد،  الواقع المفيد ب�أن تجليات ال�سِّ
)فليعبدوا(  التوحيدي  الم�ضارع  بفعل  عبر  لهذا  التوحيد،  يوجب  لم  فال�سِّ
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لمي )�آمنهم(. فالتوحيد هو ا�ستكمال  ل بفعل الما�ضي ال�سِّ كحدث جديد مفعَّ
لم ويقت�ضيه الأمن،  للأمن لكنْ في �صيغة التوحيد، وهو امتداد لما يوجبه ال�سِّ
ينتع�ش في  الم�سالمة والآمنة، لأن ف�ضاءه  الوقائع  مناخه في  التوحيد يجد  �إذ 
الأمن، و�أر�ضيتُه الخ�صبة التي يت�صلب فيها هي مناطق الأمن، وهذا يعني �أن 
ميل النا�س �إليه في خ�ضم الحروب والكوارث يروم التخل�ص منها واللجوء 
ف�إنه ي�صير رخوًا في  يت�صلَّب في مناطق الأمن  �إليه كمخلِّ�ص منها، وما دام 
لم �أحد موجبات  مناطق الحرب والعنف، فالحرب من موجبات الكفر، وال�سِّ

الإيمان. 
�إذا ما كررنا نف�س الجمل  ا	لعقيدة ك�سياق مهيَّ�أ للأمن الغذائي؛ ي�صح لنا هنا   -
ال�سابقة ب�إبدال لفظة الأمن الغذائي بالأمن لااجتماعي �أن نقول؛ ب�أن �سياقات 
توحيد الله تكون في المعتاد الطبيعي بالبطون المملوءة، وال�شبعان مهيَّئ للإيمان 
مادام الإيمان ين�شط في م�ساحات الرخاء، من هنا كانت حالة بداية الدعوة 
�أو في و�سطها؛ تر�شح بم�ؤمنين من ف�صائل الأغنياء ك�أبي بكر وعثمان وم�صعب 
ا عن  بن عمير وثمامة... وف�صائل الفقراء كبلال... فعامل الرخاء لي�س �صادًّ
لم المتلب�س بالظلم لااجتماعي واللام�ساواة  الإيمان، بل ال�صاد عنه هو عدم ال�سِّ
�سائد  �أ�سير وغني  م�ستعبد  فقير  الفاح�شة بين عبد  الكرامة والطبقية  و�إعدام 

كما كان عليه مجتمع قري�ش. 
الدالة ال�سياقية الثانية:

ا	لعقيدة ك�سياق مهيِّئ للأمنَْني لااجتماعي والغذائي؛ ولأن الجوع محارَب   -
من التوحيد، ولأن وكر الكفر وال�سخط هو الجوع؛ كان الأمن لااجتماعي 
والغذائي �سليل التوحيد، ف�إذا ما وحد العبد ربه �أطعمه الله و�سقاه، كما قال 
تعالى: { ٺ  ٺ  ٺ   ٺ...الآية} ولا يعقل �أن يكون وعد التوحيد هو 
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الإطعام والأكل ويكون التوحيد في الآن نف�سه مف�ضيًا للجوع كغاية �أو حا�صًال 
لم الغذائي ويف�ضي �إليه كنتيجة،  فيه ك�سياق؛ بمعنى �أن التوحيد يولِّد ذاتيًا ال�سِّ
لهذا قال تعالى {  ٹ  ٹ   ڤ  ڤ  ڤ  ڤڦ  } �أي �أنه يحايثه وي�ساوقه، 

ولم يقل »ثم �سي�أكلون«، وبالن�سبة للأمن قال بعدها: {چ  چ  ڇ  ڇ   ڇ  ڇڍ  
ڍ  ڌ    ڌ  ڎ  ڎ  ڈڈ  ژ  ژ    ڑ  ڑ} �أي بهذا التبليغ والتعبد، 
ف�إذا ما �أخذنا المعنى على ظاهره قلنا �إن المخاطب هو محمد �صبى الله عليه 
و�سلم وحده، و�إذا ما فهمناه في ال�سياق الكلي احتفظنا بكتلة المعنى المفيدة 
له خا�صة  ي�صة �شريفة  تبليغه كخ�صّ للنبي �صلى الله عليه و�سلم في  بالع�صمة 
يات التوحيد  به وخال�صة له، ودفعنا بالمعنى �إلى �أق�صى مداه لإثبات �أن مُفْ�ضَ
والتبليغ هو ال�سّلم والأمن كما �أف�ضى ذلك بالع�صمة بالن�سبة لنبينا �صلى الله 

عليه و�سلم. 
بالمعنى  الدالتين  هاتين  �إفعام  ن�ستطيع  و�آياته  الكريم  القر�آن  �سياقات  بتجميع 
ال�شرعية  الن�صو�ص  لتجميع  ا�ستح�ضارًا  الآتية:  بالحقيقة  القارئ  �إفهام  يجايل  بما 
الله عليه و�سلم:  الله �صلى  فيه ر�سول  قال  الذي  ال�شريف  هنا الحديث  ن�ستح�ضر 
و�أ�صل  الأخلاق  �أكرم  التوحيد  �أن  وبما  قِ«))).  الْأَخَْال مَكَارِمَ  ِّمَ  لِأَُمت بعُِثْتُ  اَ  »�إَِّمن
هذا  �إتمام  يتق�صد  �آمن  لمكان  دخوله  في  التوحيد  �أن  على  دل  الأخرى  �أ�صائلها 
�أق�صى مداها  �إر�سائه والدفع بهذه القيمة �إلى  الأمن والعقد على ا�ستتبابه وروم 
على كافة الم�ستويات؛ لااجتماعية، والغذائية وغيرها. وتوفير الأمن الغذائي في 
�أن  يعني  فيه،  العقيدة  م�ضامين  على  يحافظ  عقدي  ا�ستحقاق  من  له  بما  الإ�سلام 
لم ومقل�صة العنف، فالجزية الواردة في الوحي كما  كل الفرو�ض المالية باعثة ال�سِّ

�أخرجه البيهقي في ال�سنن الكبرى، كتاب ال�شهادات، جماع �أبواب من تجوز �شهادته ومن لا تجوز، باب  	-1
بيان مكارم الأخلاق ومعاليها، حديث رقم:20839)واللفظ له(، الأدب المفرد، الإمام البخاري، باب 

ح�سن الخلق، حديث رقم: 273 . و�صححه الألباني في »�صحيح الأدب المفرد«، �ص ١١٨.



- 205 -

في قوله تعالى: چ چ  ڇ   ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ   ڈ  
ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک  ک  ک  ک    گ  گ  گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ  
ڳ     چ )التوبة: ٢٩( لا تعني الوقوفَ على كونها عنفًا ماليًا ك�ضريبة على الكفر 
فقط بل هي في الوقت نف�سه دعوة �إلى الإ�سلام، ذلك �أن المعطي للجزية تدعوه 
حاجته �إلى لاانفكاك عنها، ولا يجد طريقًا غير الإ�سلام، لهذا لما ا�شتكى �أحدهم 
ا  : »�أَمَّ لعمر بنق�ص في بيت مال الم�سلمين لأن الإ�سلام ف�شى بين الأقباط، �أنب�أه قائًال
ْ يبَْعَثْهُ جَابِيًا«)))، �أي �أن �أحد �أغرا�ض الجزية  دًا دَاعِيًا، وََمل مَّ َ َ بعََثَ ُحم بعَْدُ، فَ�إِنَّ َّهللا
هو هدايتهم للإ�سلام لا تعنيفهم ب�ضريبة المال فقط، ولذلك �إذا منع الكافر الجزية 
لي�س بال�ضرورة يعنَّف كما يعنف الم�سلم المانع للزكاة الذي ي�ؤْخَذ �شطر ماله منه 
مَالِهِ«))) هذا من جهة،  وَ�شَطْرَ  �آخِذُوهَا  فَ�إِنَّا  مَنَعَهَا  ال�شريف: »وَمَنْ  وفقًا للحديث 
بني  على  وحقيقتها-  معناها  -لا  الجزية  ا�سم  عمر  �أ�سقط  فقد  �أخرى  جهة  ومن 
هُمْ عُمَرُ  َ اَحل زْيةَِ، ......، فَ�صَ ِ تغلب لأنهم »�إِنَّ بنَِي تغَْلِبَ قَوْمٌ عَرَبٌ، يَ�أْنفَُونَ مِنَ ْجلا
دَقَةَ..«))) حتى يحقق بموازاةٍ مق�صدَيْ  عَفَ عَلَيْهِمُ ال�صَّ ابِ، عَلَى �أَنْ �أَ�ضْ َطَّ بْنُ ْخلا

ال�شارع معًا وهما �إفعال قيمة الجزية التعبدية وهدايتهم للإ�سلام. 
)الدولة(،  والكافر  الم�سلم  بين  مالية  كعلاقة  الجزية  ارتباط  �أن  المعلوم  من 
محددات  تحكمها  )الدولة(  والم�سلم  الم�سلم  بين  مالية  كعلاقة  الزكاة  وارتباط 
عقدية تعمل في ال�سياق ال�شرطي العقدي؛ وهو �أن �إعطاء الجزية قيمة تعبدية قطعية 

ا	لطبقات، ابن �سعد، ٢٨٣/٥. -1
�أخرجه �أبو داود في كتاب الزكاة، باب في زكاة ال�سائمة، ٢٦/٣. و�صححه الألباني في »�صحيح �سنن  	-2

�أبي داود« ١/ ٤٣٦.
ا	لأموال، �أبو عبيد القا�سم بن �سلام، باب الع�شر على بني تغلب وت�ضعيف ال�صدقة عليهم، ٦٤٦-٦٤٧.  -3
وهذا الخبر قال فيه �أحمد �شاكر: "خبر بني تغلب هذا روي من طرق كثيرة تطمئن النف�س �إلى �أن له �أ�صًال 
�صحيحًا« و�إن كان ابن حزم و�صمه بالا�ضطراب �إلا �أنه �صحح حديثًا �آخر يع�ضده، انظر: تحقيق �أحمد 

�شاكر للمحلى لابن حزم ١٢٩/٦-١٣٢.
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تعد بمكانة ال�ضريبة على الكفر، وهذه القيمة تعمل بموازاة مق�صد �آخر -لابد �أن 
ر �أثناء الحديث عن مفهوم الجزية- وهو كون الجزية باعثة الإيمان، فهي  يُ�ستح�ضَ
بدوره  فيه، والذي  الإيمان  مثارات  تن�شيط  �أجل  لديه؛ من  الإ�سلام  ينبوع  ت�سهل 
فهي  له،  مثبِّتة  بل  الإيمان  على  �ضريبةً  لي�ست  والزكاة  الفقر؛  مجففات  �أحد  هو 
�إفعال الممكنات بين مختلف طبقات الأغنياء بح�سب الأن�صبة والقدر المخرج من 
�أموالهم الزكوية لتجنيب ال�ضعفاء عنف الفقر الدافع للكفر والذي بدوره �أحد 
�إذا ما لخ�صنا  محفزات الفقر، فالزكاة مانعة من الكفر والجزية هادية �إلى الإيمان 

التطلع �إلى �سياقهما العقدي. 
وكما �أكدنا �آنفًا من �أن التوحيد في دخوله لمكان �آمن يتق�صد �إتمام هذا الأمن 
�أق�صى مداها على  �إر�سائه، والدفع بهذه القيمة �إلى  والعقد على ا�ستتبابه وروم 
كافة الم�ستويات؛ لااجتماعية، والغذائية، كان �إ�شغاله لهذه القيمة �سارياً حتى على 
م�ستوياتها الثقافية، فال�شريعة تحفز على ت�ضافر لاا�شتغال على الم�شتركات القيمية، 

قال تعالى: چ ڄ  ڃ  ڃ     ڃ  ڃ  چ  چ  چ   چ  ڇ  ڇڇ  ڇ    ڍ  
ڍ  ڌ  ڌڎ  ڎ  ڈ   ڈ  ژ    چ )الحجرات: ١٣( ويمكن ت�أطير هذا بكلية هي: »الإ�سلام 
ح�ضر في الحياة للنا�س �أجمعين وهذا يقت�ضي كونية قيمه وتدعيم القيم الكونية في 
الوجود« لأن لاانكما�ش على قيم قومية ومحاولة تعميمها يفتر�ض الف�شل م�سبقًا، 
ب�إطار  العاملة  الثقافية  الحرية  فتح  بوا�سطة  م�شتركة  لقيمة  الإِفعال  تعميم  ونجاح 
ال�شرع يهيئ لمزيد التمتع بقيم كونية �أخرى مثل الم�ساواة والأخوة ولااحترام...
بين مختلف ال�شعوب. قال تعالى: چ ڤ  ڤ  ڦ  ڦ     چ )الكافرون: ٦( وقال تعالى: 
معتقده  على  الكافر  بقاء  فحرية   )٢٩ )الكهف:  چ  چ  چ   چ    ڃ   ڃ   ڃ   چ 

وحظر �إجباره على لبَو�س الإ�سلام يقرر قيمة الحرية الفكرية في علاقات الم�سلم 
بالكافر. و�إن�شاءُ فاعلية التعارف بين النا�س -مطلق النا�س- والإف�صاح عن قنوات 
التثاقف لتنعيم الفكر بالتلاقح المعرفي والتطور العلمي و�إحقاق م�سالك التوا�صل 
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الثقافي واللغوي بين مختلف ال�شعوب الإ�سلامية وغيرها ي�شعر ب�إخطارات قيمة 
وهو  العقدي  ال�شرط  فاعلية  ب�إبقاء  هذا  وكل  لاانفتاح،  لقيمة  ال�شرعي  التقييم 
التوحيد والتبليغ والحفاظ عليه. وهذا الحد ي�صل �إلى تحريم ممار�سة �أي عنف ولو 
وهذه   )١ )الهمزة:  زة}  ُمل همزةٍ  لكلّ  {ويلٌ  تعالى:  قال  كما  الآخر،  على  رمزي 
الكافر  يعم  بما  �سواء  عام  ب�شكل  والهمز  اللمز  بمكة وعينت تحريم  نزلت  ال�سورة 
والم�سلم، و�إذا حرم اللمز والهمز كعنف رمزي معنوي كان تحريم العنف الرمزي 
التي  والبذيء  والفاح�ش  والطعان  اللاعن  كالكلام  وذلك  و�أحرى  �أولى  المادي 
والم�سلم،  الكافر  ي�شمل  ال�سنة. وهذا عموم  كما في  للم�ؤمن  لي�ست  �صفات  هي 

وهو ما �صرحت الآية العظيمة بجله في قوله تعالى: چ ھ  ھ  ے       ے  ۓ  
ۉ   ۉ   ۅ   ۅ   ۋ   ۋ   ۇٴ   ۈ   ۈ    ۆ           ۇۆ   ۇ      ڭ   ڭ   ڭ   ڭ   ۓ  
چ )الأنعام: ١٠٨( وهذا لي�س يعني التحريم لغاية وهي اجتناب �سب  ې  ې      ې  
الكفار للإ�سلام، بل �إن ال�سب هو قيمة �سلبية في ذاته، ونهي ال�شرع عنه في مقام 
لي�س يعني تخ�صي�ص النهي بذلك المقام فقط، فالله تعالى حرم الرفث والف�سوق 
والجدال في الحج، وقيد الحج هذا لي�س يبيحه في غيره، بل يعُظِم ذنبها فيه فقط، 
هي  تكون  ومو�ضوعات  حالات  في  يباح  وقد  ممنوع  �أ�صله  في  ال�سب  فكذلك 
لاا�ستثناء لا القاعدة. وبهذا حرم الوحي العنف الرمزي الم�ضر بالتوحيد ك�سب 
ت�ستبطنه ن�صو�ص  الكفار المف�ضي ل�سب الإ�سلام. وهذا اللحاظ للبعد الم�ستقبلي 
�أن يفرز  لت�أليب القلب في الم�ستقبل الذي يمكن  الغيبة والنميمة... الم�ؤدية  تحريم 
عنفًا مادياً عقدياً كقطع التعارف والتلاقح بين الأمم الم�سلمة وغيرها الم�ضاد لقوله 
�أو  الم�سلمين،  بين  ال�صلات  وقطع  كال�شجار  عقدي  غير  �أو  {لتعارفوا}  تعالى: 

عنفًا رمزياً عقدياً الم�ضاد لقوله تعالى: {ولا ت�سبوا الذين..}
�إذا فهمنا الآيات والأحاديث ال�سابقة بمحدد قوله �صلى الله عليه و�سلم عندما 
وَمَنْ  عَرَفْتَ  مَنْ  عَلَى  مَ  َال ال�سَّ وَتقَْرَ�أُ  عَامَ،  الطَّ تطُْعِمُ  قَالَ:  ٌ؟  خَْري مِ  �سَْال الْإِ �أَيُّ  �سئل 



- 208 -

ْ تعَْرِفْ«))). علمنا �أن خيرية �إ�سلام الم�سلم تتجلى في الأ�صل بقدر �إذاعته لنفع  َمل
النا�س على م�ستوى الغذاء )الطعام( والأمن )الذي يحيل عليه �إقراء ال�سلام عند 
م�ستلزِم  الإ�سلامي  ال�سلام  للإطعام والأمن وك�أن  الإ�سلام جاء  فك�أن  الم�سلمين( 
لم يوجب العبادة  ات كلها تتركز في مادة �أن ال�سِّ للطعام وم�ستلزَم له. وهذه المعاِجل
يخالج  قد  بحيث  المتو�سط  �أو  القريب  الأمد  على  �سواء  لم  ال�سِّ توجب  والعبادة 
لم والمهيِّئ  العنف هذا الأمد، وبعبارة �أخرى والمعنى واحد؛ ال�سياق القبلي لل�سِّ
لم والمهيَّئ هو التوحيد، فالتوحيد �سياق  هو التوحيد، كما �أن ال�سياق البعدي لل�سِّ
ال�سّلم،  هو  التوحيد  ق�صدية  من  كجزء  الطبيعي  ال�سياق  �أن  كما  وغايته،  لم  ال�سِّ

وهذه الق�صدية هي ما �سنتناوله في المطلب الآتي.
لم المطلب الثاني: الق�صديات �أو الأ�سا�سيات المعنوية العقدية لل�سِّ

الخم�س  مقا�صده  وحفظ  الدين  منظومة  لحفظ  الطبيعي  الأ�صل  هو  ال�سلام 
وهي  كلية  بقاعدة  هذا  و��سأ�ؤطر  عقدي،  �أ�صل  بمجموعها  وحفظها  ال�ضرورية. 

»الفقهي �أو الأخلاقي بالجزء عقيدة بالكل«:
ذلك �أن ما كان فرعًا فقهيًا �أو �أخلاقيًا كان كليُّه عقيدةً، فالركوع فرع فقهي 
بالن�سبة لل�صلاة لكنه في كليه عندما ينظر �إليه في وحدة ومنظومة عبادة ال�صلاة 
ي�صير عقيدةً، وال�صلاة فرع فقهي بالن�سبة للعبادات، لكنها �أ�صل عقدي من حيث 
وقيمته،  الجزئي  و�ضعية  يعزز  ال�شرع  في  التواتر  لأن  الكلية،  العبادات  منظومة 
)ال�صغائر  �أن  كما  حرام(،)))  بمجموعه  والمكروه  واجب  بمجموعه  ف)المندوب 
بالإ�صرار عليها تعطى حكم الكبائر())) وهكذا. وبالن�سبة لمو�ضوعنا هنا ف�إن حفظ 

في  وم�سلم   .12 رقم:  حديث  مِ،  الْإِ�سَْال مِنَ  عَامِ  الطَّ �إِطْعَامُ  باَبٌ  الإيمان،  كتاب  في  البخاري،  �أخرجه  	-1
لُ؟ حديث رقم: 39. مِ، وَ�أَيِّ �أُمُورِهِ �أَفْ�ضَ لِ الْإِ�سَْال كتاب الإيمان، باَبُ بيَاَنِ تفََا�ضُ

ا	لموافقات، ال�شاطبي، ١٩٠/١-١٩١ "بت�صرف". -2
تحفة المريد �شرح جوهرة التوحيد، �إبراهيم البيجوري، ٢١٥. 	-3
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�أحد مقا�صد ال�شريعة هو �أ�صل عقدي عند النظر �إلى مجموع المقا�صد وتلا�صقها 
مع بع�ضها الأمر الذي ي�ؤدي �إلى انك�سار كل المقا�صد الأخرى، �إذا انك�سر �أحدها، 
ا عندما نعلم �أن العقيدة هي الينبوع الأول لينابيع الإ�سلام الأخرى من  وخ�صو�صً
ف�إذا كانت المعاملات والعبادات فقهية بمفردها  المعاملات والعبادات والأخلاق، 
التوحيد هو  �إن  الكل عقيدة من حيث  ف�إن مجموع  والأخلاق قيم في وحدتها؛ 
ك لفَعاليتها النظرية والتطبيقية. فتَتَ�سَرّب العقيدة في عمق  الخيط الناظم لها والمحرِّ
�أخلاقي وتحرك �سطح كل تطبيق له، من هنا كان علماء  �أو  كل فرع جزئي فقهي 
وتتجلى  بالفروع.  وراءها  ما  وي�سمون  الدين  ب�أ�صول  العقيدة  ي�سمون  الم�سلمين 
العقيدة في كل جزئية فقهية و�أخلاقية، �أو تتحلى كل جزئية فقهية و�أخلاقية في 
العقيدة كمثال على �أن كل جزئية لها حمولات عقدية من حيث اعتقاد انت�سابها 
لل�شرع واعتقاد نوعية الحكم المل�صق بها، فال�صلاة عقيدة من حيث اعتقاد �أنها من 
�أنه  اعتقاد  ال�شرعي عقيدة من حيث  والبيع  اعتقاد وجوبها،  الدين، ومن حيث 
من الدين، ومن حيث اعتقاد �إباحته كمعاملة، والتوا�ضع عقيدةٌ من حيث اعتقاد 
�أنه قيمة دينية، ومن حيث اعتقاد وجوبه �أو ا�ستحبابه، وهكذا في كل قيمة فقهية 
�أو �أخلاقية تكون عقيدةً من هذا المنطلق. فالأ�صل المعنوي لل�ضروريات ال�شرعية 
لم هو الأ�صل الطبيعي لإحقاق هذه ال�ضروريات  ا �أن ال�سِّ هو العقيدة، خ�صو�صً

الخم�س من حيث �إن:
بلذة الوجود، وتعدم  لم بمزيد الحياة والتمتع  ال�سِّ ا	لنف�س تحفظ في حالات   -1

بالآلة الحربية القاتلة. 
ال�سلاح  بجنون  والرجال  والأطفال  للن�ساء  الحارقة  بالحرب  يعدم  والن�سل  	-2

الفتاك.
الأفراد  بله  الدول  تفقر  �ضخمة  مالية  موارد  من  تتطلبه  لما  بها  ي�ضيع  والمال  	-3
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التجاري  والعجز  العملة  وانهيار  المالي  الت�ضخم  لااقت�صاد وتوجب  وتنهك 
وغلاء الأ�سعار بما ي�ؤثر لااقت�صادي فيه بالاجتماعي.

والعقل يهبل في �أوقات الحرب ويموت الإبداع الفكري والعلمي الم�شروط  	-4
ومطبات  فتن  من  بما تحمله  الحرب  �سكر  �إذ  لااجتماعي،  لم  وال�سِّ بالا�ستقرار 
ومدلهات للمجتمع والثقافة والجماعة والدولة �أعظم من �سكر الخمر والمخدر 
بما يحمله من تخدير فردي محدود، كما ت�سحق الجهاز النف�سي بالعقد المر�ضية 
اللاديني  التطرف  نحو  المجتمعات  يهيئ  بما  الدماء  نتيجة  المتنوعة  النف�سية 
الإلحادي �أو التطرف الديني المغالي؛ وكلاهما ينعي الحفاظ على الدين في 

المجتمع.
لم بذلك قائمًا ب�أ�صول معنوية عقدية مادامت هي �أ�صول ال�ضروريات  كان ال�سِّ
�إرادة  بال�ضرورة عند  لم  ال�سِّ �إلا به، ومن هنا كان يفتر�ض  تنه�ض  التي لا  الخم�س 
تحقيق هذه ال�ضروريات الخم�س في الحياة، فلي�س مفهومًا حاجيًا �أو تح�سينيًا بل هو 
معنوية  عقدية  �أ�صول  من  يحمله  لما  الطبيعي  و�أ�صلها  الخم�س  ال�ضروريات  �شرط 

�أهلته لأن يكون هو الأ�صل الطبيعي لزيادة الإيمان، قال تعالى: چ ڤ  ڤ    ڦ  ڦ  
چ  ڇ   ڇ   ڇ   چ   چچ   چ    ڃ   ڃ   ڃڃ   ڄ   ڄ    ڄ   ڄ   ڦ    ڦ  
لم هو �أول لاامتثال، ولا يتم نق�ضه �إلا ابتلاءً، فلا تقام  )الفتح: ٤( فالمحافظة على ال�سِّ
لم لذا كانت الحدود لا تقام في الحروب.  �شرائع الإ�سلام كاملةً �إلا في خ�ضم ال�سِّ
لم �إلا ابتلاءً« وتعني هذه المقولة �أننا قبل  و��سأ�سوغ هذا بقاعدة: »لا يتم نق�ض ال�سِّ
لم ك�سياق و�أ�صل  �أن نفكر في فري�ضة الجهاد ك�شعيرة لابد �أن نفكر في فري�ضة ال�سِّ
لم فري�ضةٌ  طبيعيْني لإقامة كل ال�شعائر، وكما �أن جهاد ال�سيف فري�ضةٌ ف�إن جهاد ال�سِّ
لم  كذلك، ولا يخت�ص م�سمى »الجهاد« بمعنى العنف الم�شروع بل ي�شمل معنى ال�سِّ
بالقر�آن كما  �أي  )الفرقان: ٥٢(  چ  چ     ڭ  ۇ  ۇ  ۆ   تعالى:  قال  كذلك، 
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قال المف�سرون، بل �سماه الجهاد الكبير، وجهاد الكفار بالقر�آن يقت�ضي قراءته عليهم 
وهدايتهم به، �أي تطبيق القر�آن في و�سطهم، وال�سياق الطبيعي لتطبيقه هو ال�سّلم 
بتحقيق  بالقر�آن هو دعوة م�شروطة  القر�آن للجهاد  المهيِّئ ل�سماعه، فكانت دعوة 

�أ�صله و�سياقه الطبيعيْني وهو ال�سّلم والذي لا يطبق القر�آن في المعتاد بدونه. 
من هنا ن�ستطيع ت�سطير الت�سجيلات الآتية:

لم هو الأ�صل المعنوي ل�ضروريات ال�شريعة والذي  الت�سجيل الأول: �إن ال�سِّ
ال�شرع كذلك، و�إذا  الم�ؤ�صل معنوياً ل�ضروريات  بالتوحيد  يت�أ�صل معنوياً  بدوره 
�أي حرب  �أن  يعني  مما  لاا�ستثناء  هو  الجهاد  �أو  الم�شروعة  الحرب  ف�إن  كان كذلك 
لم، ففي الإ�سلام: الحرب -من-�أجل-  تقوم يجب �أن تقوم من �أجل �إحقاق ال�سِّ
ا�ستنفاذ  بعد  �إلا  للحرب  يهرع  لا  لهذا  لم.  ال�سِّ -من-�أجل-  لم  وال�سِّ لم،  ال�سِّ
لم كلها حتى لا يبقى طريق �إلا طريق الحرب لحفظ �ضروريات ال�شريعة  و�سائل ال�سِّ
لم، فنخل�ص بمفهوم »الجهاد  والإ�سلام؛ لأن الذي �شرع الحرب هو الذي �أمر بال�سِّ

لمي« وهو الآتي. لمي« �إلى �صيغة �أخرى ت�ساوقها وهي مفهوم »لااجتهاد ال�سِّ ال�سِّ
لم،  لمي؛ وهو بذل الجهد في بلوغ غر�ض ال�سِّ الت�سجيل الثاني: لااجتهاد ال�سِّ
ا اعتقادًا من �صميم التوحيد  ذلك �أن الجهاد بال�سلاح كفري�ضة )اعتقاد كونه فر�ضً
فالقتال �شرع  الظلم والق�سوة والف�ساد،  والعقيدة( كان ويكون كردة فعل على 

في قوله تعالى: )چ ہ  ہ    ہ  ھ  ھ  ھ  ھ  ے  ے  ۓ   ۓ  
ڭڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆ     چ )التوبة: ١٢( لرد الغدر �إذ قتال �أيمة الكفر 
كان ب�سبب الغدر من �أجل رد ظلمهم المتوقف بانتهائهم هم، وذلك بعد ا�ستنفاذ 
لم، وهو ما �أو�ضحته  الجهد في توقي الحرب، وبذل كل الجهد في بلوغ غر�ض ال�سِّ
الآية الكريمة: چ ڱ  ں  ں      ڻ  ڻ  ڻ  ڻ      ۀ  ۀہ  ہ  ہ  ہ  ھ  ھ     چ 
�إلا عند  المطاق ولا تحارب  قدر  �أ�سباب الحرب وتخطاها  �أي تجنب  )الأنفال: ٥٨(. 
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هَا النَّا�سُ لَا تتََمَنَّوْا لِقَاءَ الْعَدُوِّ وَ�سَلُوا  ال�ضرورة كما قال �صلى الله عليه و�سلم: »�أَيُّ
�أق�صى  ب�إفعال  يكون  لمي  ال�سِّ فالاجتهاد  ُوا«)))  ِرب فَا�صْ لقَِيتُمُوهُمْ  فَ�إِذَا  الْعَافِيةََ  اللهَ 
تهند�س  ا�ستراتيجيات  و�ضع  في  بالتفكير  وذلك  لم  ال�سِّ لتحقيق  الذهني  المطاق 
لم وا�ستتبابه وتثقيف العقول بروحه ب�شكل ي�شمل الوجود  لطرق الحفاظ على ال�سِّ
عند  الم�سلمين  �شعار  كان  لهذا  وكافره.  م�سلمه  نعرف،  لم  وما  منه  عرفنا  ما  كله 
القيم  ال�سلام بما ي�ضايفه من  �أي نثر  ال�سلام عليكم ورحمة الله.  اللقاء والفراق؛ 
الله عليه و�سلم عندما  قال �صلى  المعروف والمجهول،  العالم  ( في  مثًال )الرحمة 
عَرَفْتَ  مَنْ  عَلَى  مَ  َال ال�سَّ وَتقَْرَ�أُ  عَامَ،  الطَّ تطُْعِمُ  قَالَ:  ٌ؟  خَْري مِ  الْإِ�سَْال �أَيُّ  ��سأله رجل 
ْ تعَْرِفْ«))). والم�ساهمة في رفع �أ�سباب العنف بالإ�صلاح بين طائفتين من  وَمَنْ َمل
الم�ؤمنين يقتتلون �أو منع النميمة والغيبة �أو حتى �إماطة الأذى عن الطريق والتي قد 
نََّوْا لِقَاءَ الْعَدُوِّ  مَ قَالَ: »لَا َمت لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ ت�ؤذي �أحدًا ب�إ�سقاطه عنفًا، عَنِ النَّبِيِّ �صَ
�أ�سباب الحرب  لم وتَ�سْيِيل  ال�سِّ �أ�سباب  ت�سهيل  �إذن؛  ُوا«))).  ِرب فَا�صْ لقَِيتُمُوهُمْ  فَ�إِذَا 
لم وتقنين العلاقات الفردية ولااجتماعية  وتربية الذهن والقلب والفعال على ال�سِّ
لااجتهاد  ن  مَّ مُ�ضَ هو  ذلك  تحقيق  في  المطاق  �أق�صى  ببذل  لم  ال�سِّ نحو  والدولية 

لمي.  ال�سِّ
لم  لم كفري�ضة م�ستمد من نف�س �أَ�سْيقََة ال�سِّ الت�سجيل الثالث: كان حكم ال�سِّ
لمقا�صد ال�شريعة وكونه �سياقًا لها وناه�ض بالعقيدة في عمقه فا�ستفاد بذلك حكم 
الوجوب، لأن الحكم ال�شرعي لي�س فقط وليد اللفظ المبا�شر ب�صيغه المعروفة من 

، حديث رقم: 3026. وم�سلم في  نََّوْا لِقَاءَ الْعَدُوِّ �أخرجه البخاري، في كتاب الجهاد وال�سير، باَبُ لَا َمت 	-1
كتاب الجهاد وال�سير، باب كراهة تمني لقاء العدو، والأحر بال�صبر عند اللقاء، حديث رقم: 1742.

في  وم�سلم   .12 رقم:  حديث  مِ،  الْإِ�سَْال مِنَ  عَامِ  الطَّ �إِطْعَامُ  باَبٌ  الإيمان،  كتاب  في  البخاري،  �أخرجه  	-2
لُ؟ حديث رقم: 39. مِ، وَ�أَيِّ �أُمُورِهِ �أَفْ�ضَ لِ الْإِ�سَْال كتاب الإيمان، باَبُ بيَاَنِ تفََا�ضُ

، حديث رقم: 3026. وم�سلم في  نََّوْا لِقَاءَ الْعَدُوِّ �أخرجه البخاري، في كتاب الجهاد وال�سير، باَبُ لَا َمت 	-3
كتاب الجهاد وال�سير، باب كراهة تمني لقاء العدو والأمر بال�صبر عند اللقاء، حديث رقم: 1742.
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الأمر والم�ضارع المقرون بلام الأمر...وغير ذلك من �صيغ الأمر. وهذا ي�ستدعي 
�إنعا�ش �أنماط م�صادر الحكم ال�شرعي والدفع بها من م�صادر تتوخى اللفظ الجزئي 
ولاا�ست�صحابية  ال�سياقية  بم�شمولاته  الكلي  مع  الجزئي  بمعية  تتعا�ضد  م�صادر  �إلى 
والمعنوية والمقا�صدية. و�إذا كان لاا�سلام يومئ �إلى ال�سلام من خلال مادته اللغوية 
لم، ويجب اعتباره في  )�س ل م( ف�إنه يظل م�ؤ�شرًا حيًا �إلى �أن الإ�سلام دين ال�سِّ

ا �شرعيًا.  كل مناطات الإ�سلام، واعتباره كذلك فر�ضً
والمو�ضوع  المادة  يقوّم  تبريرًا  يقت�ضيان  لميْني  ال�سِّ ولااجتهاد  الجهاد  هذا  �إن 
به.  ويفيد  يفيده  معنىً  له  �أي  ق�صدياً  ي�صير  حتى  عليه  وي�شتغلان  يعجنانه  الذي 

ويمكن قرم هذا الت�سويغ في الأ�صول المعنوية الآتية:
لم من حيث �إنه تعالى هو ال�سلام، فعن ثوبان قال:  طاعة الله تعالى في قيمة ال�سِّ 	-1
ثًا،  تِهِ ا�سْتَغْفَرَ ثَال َال رَفَ مِنْ �صَ مَ �إِذَا انْ�صَ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ لَّى اللهُ  »كَانَ رَ�سُولُ الِله �صَ
وَالْإِكْرَامِ«)))  لِ  ََال ْجلا ذَا  تبََارَكْتَ  مُ،  َال ال�سَّ وَمِنْكَ  مُ،  َال ال�سَّ �أَنْتَ  هُمَّ  اللَّ وَقَالَ: 
و�إذا كان الله هو ال�سلام فقد وجبت طاعته به في هذه ال�صفة العظيمة كما 
قال العز بن عبد ال�سلام في ف�صل التخلق با�سم الله ال�سلام: )�إن �أخذ -�أي 
من  ف�إنه  ال�سلام،  ب�إف�شاء  فعليك  عباده،  ت�سليمه على  من  ال�سلام-  الله  ا�سم 
�أف�ضل خ�صال الإ�سلام، و�إن �أخذ من ال�سلامة من العيوب فهو كالقدو�س، 
و�إن �أخذ من الذي �سلم عباده من ظلمه فلي�سلم النا�س من غ�شمك وظلمك، 
فكان  ويده())).  ل�سانه  من  الم�سلمون  �سلم  من  الم�سلم  ف�إن  و�شرك،  و�ضرك 
لم نف�سه هو قيمة �إلهية عليا يجب �أن تنعك�س على الحياة بوا�سطة  مفهوم ال�سِّ
الم�سلمين، ويجب عليهم طاعته بها تعالى لت�سود �أخلاق النور، والوحي في 

فَتِهِ،  ةِ وَبيَاَنِ �صِ َال كْرِ بعَْدَ ال�صَّ �أخرجه م�سلم، في كتاب الم�ساجد وموا�ضع ال�صلاة، باَبُ ا�سْتِحْبَابِ الذِّ 	-1
حديث رقم: 591.

�شجرة المعارف والأحوال و�صالح الأقوال والأعمال، العز بن عبد ال�سلام، ٣٢. 	-2
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العالم ك�سلام م�شرع لل�سلام �سمى نف�سه به ولم ي�سم نف�سه بالحرب. 

لم من حيث �إن ال�سلام منه. وذلك يعني �ضرورة  طاعة لله تعالى في قيمة ال�سِّ 	-2
ن�شر ال�سلام في الأر�ض، و�سحق مبررات العنف من الظلم وعدم الرحمة 
والجهل والفقر. فكان ال�سلام منه ولم يجعل الحرب منه تعالى مع �أنه م�شرعها 
�أحياناً لكنه جعل ال�سلام منه �إعلامًا ب�أن الإ�سلام دين ال�سلام، فهي كالن�سب 
ت�أدباً، كما قال تعالى حكايةً  �أن الله خالقها  القا�سية من التي تن�سب للعبد مع 
لم في  عن �إبراهيم: چ ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  چ )ال�شعراء: ٨٠( �إذن؛ بتفعيلنا لل�سِّ
الحياة �إننا نتعبد با�سمه تعالى عقدياً، ونن�شر هذه القيمة ال�شرعية في الوجود، 

ولا ننكر ا�سمًا له بذلك عن فعالنا، ولا نعطله عن �سلوكاتنا. 

الم�سالم يعك�س الحب في  �أن  العقدي، ذلك  لم طيَّه مفهوم الحب  ال�سِّ يثوي  	-3
�سلمه، فخ�ضوعه لله وطاعته له دليل على الحب له تعالى وبقدر طاعته بقدر 
�أ�صوله  �أعظم واجبات الإيمان و�أكثر و�أكبر  �إذ )محبة الله ور�سوله من  حبه، 
و�أحل قواعده، بل هي �أ�صل كل عمل من �أعمال الإيمان والدين )...( ف�إن 
كل حركة في الوجود �إنما ت�صدر عن محبة )...( فجميع الأعمال الدينية لا 
المحبة المحمودة هي محبة الله()))،  المحبة المحمودة، و�أ�صل  �إلا عن  ت�صدر 
مًا  وبما �أن ال�سلام من الإيمان ومن الله تعالى ال�سلام كان الحب العقدي مقوِّ

ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ   ڄ   چ  له كتطبيق، قال تعالى:  لم كمفهوم، ومقيّمًا  لل�سِّ
)�آل عمران: ٣١( ومن طاعاته تعالى  چ  ڄ   ڄ  ڃ  ڃ    ڃڃ  چ  چ  چ   
لم والحرب لومة لائم؛ ن�شر المحبة  والجهاد في �سبيله وعدم الخوف في ال�سِّ
لم،  الم�سالمة الأخلاقية بين الم�سلمين لما في ن�شره من تحقيق للمحبة المحركة لل�سِّ
وَلَا  تُ�ؤْمِنُوا،  حَتَّى  نَّةَ  َ ْجلا تدَْخُلُونَ  »لَا  و�سلم:  عليه  الله  �صلى  الله  ر�سول  قال 

ا	لتحفة العراقية في الأعمال القلبية، ابن تيمية، ٦١-٦٢. -1
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�أَفْ�شُوا  َاببَْتُمْ؟  َحت فَعَلْتُمُوهُ  �إِذَا  �شَيْءٍ  عَلَى  �أَدُلُّكُمْ  �أَوَلَا  َابُّوا،  َحت حَتَّى  تُ�ؤْمِنُوا 
مَ بيَْنَكُمْ«))). فربط بين ال�سلام والحب ت�ضايفًا، وبذلك ي�سلم الم�سلمون  َال ال�سَّ
من ل�سان الم�سلم ويده، وي�صير نا�شرًا للحب وال�سلام نابذًا للعنف ب�أ�شكاله، 
لم لااجتماعي  العنف الرمزي والمادي مادام غير م�شروع، وهذا يحقق ال�سِّ
والتوا�صلي ويعرف النا�س بالحب الأحق الأخلاقي فيدعوه به �إلى الإيمان بالله 
له  تعالى، ولاا�ست�سلام  القائم على الحب لله  العقدي  �إلى الحب  �أي  تعالى، 
تعالى، والت�صديق ب�شرعه والقبول بوحيه والإخلا�ص لهديه ولاانقياد لدينه 
واليقين بوعده، وال�صبر على الدين بما فيه من �سلم وت�سليم وحب، وبما فيه 

من �شعائر الجهاد وكافة الفرائ�ض. 
لم في ق�صده،  قد يتحقق الحب بالجهاد بال�سيف مادام هذا الجهاد يتوخى ال�سِّ 	-4

قال تعالى: چ ڱ   ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ    ہ  ھ  
ھ  ھ  ھ  ے  ے  ۓ  ۓ    ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  
ال�سيف. ذلك  �إذا فهمنا الجهاد هنا بجهاد  چ)المائدة: ٥٤(  ۋ  ۋۅ   ۅ  ۉ  ۉ  
�أن الحب هو �إطاعة المحبوب فيما �أحب، والله تعالى هو ال�سلام ومنه ال�سلام 
ونعمل  �إليه  �أمرنا  ون�سلم  له  ن�ست�سلم  و�أن  كافةً،  لم  ال�سِّ في  لندخل  ودعانا 
يتق�صد  مادام  الكاملة()))  المحبة  )دليل  يكون  الجهاد  ف�إطاعته في  بالإ�سلام؛ 
لم ولو عن طريق الحرب لإر�ساء �سلام دائم،  لم ويجاهد في طلب ال�سِّ ال�سِّ
دليل  نهايتها-  في  لم  ال�سِّ تتق�صد  حرب  تخللته  -ولو  لمي  ال�سِّ الجهاد  فكان 

المحبة الكُمْلى.
�أن مفهوم »الحرب« في الإ�سلام مطلوب لغيره، و�إذا كانت  من هنا نعرف  	-5
ُ�ؤْمِنِيَن مِنَ الْإِيماَنِ  ةَ ْملا بَّ َ ُ�ؤْمِنُونَ وَ�أَنَّ َحم ةَ �إِلَّا ْملا نَّ َ �أخرجه م�سلم، في كتاب الإيمان، باَبُ بيَاَنِ �أَنَّهُ لَا يدَْخُلُ ْجلا 	-1

ولِهَا، حديث رقم: 54. ُ�صُ مِ �سَبَبٌ ِحل َال وَ�أَنَّ �إِفْ�شَاءَ ال�سَّ
ا	لتحفة العراقية في الأعمال القلبية، ٧٢. -2
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الحرب في الإ�سلام عرَ�ضيةً لم تعد في حقيقتها حرباً، وهذا يجعل من العنف 
ا ومقنَّنًا ولي�س مق�صدًا، �إذ )كل  نف�سه في الإ�سلام �أنه لي�س عنفًا، مادام عار�ضً
لم فيه مطلوب لذاته، لأن الله هو  عنف عار�ض ومقنن لي�س عنفًا(.))) وال�سِّ
ا�ستحقاقًا  الله  عبادة  �أعلاها  مقامات؛  ال�سلام وعبادتنا لله على  ال�سلام ومنه 
ومن  مكان  كل  في  و�أبدًا  �أزلًا  لها  وم�ستحق  العبادة  ي�ستحق  تعالى  لأنه  �أي 
خوفًا  عبادته  مقام  هناك  لاا�ستحقاق  مقام  وتحت  كان.  كيفما  مخلوق  �أي 

ورجاءً. ويجب على العبد �أن يعبد الله بكل هذه المقامات، قال تعالى: چې  
ما  و�إذا   )٩ )الزمر:  چ  ئۇئۆ  ئۇ   ئو   ئو     ئە    ئە   ئا   ئا   ى   ى   ې   
- »الخوف والرجاء« هما الأ�صلان العقديان لمفهومي »الحرب  جعلنا -جدلًا
لم« ف�إننا ن�صيب في جعل الأ�صل المعنوي العقدي للحرب هو »الخوف«  وال�سِّ
لم« هو »الرجاء«، لأن  دون الإ�صابة في جعل الأ�صل العقدي المعنوي » لل�سِّ
الخوف غير مطلوب لذاته فكانت الحرب كذلك، والرجاء غير مطلوب لذاته 
�إن الخوف والرجاء  ثانية؛  لم مطلوب لذاته، هذا من جهة، ومن جهة  وال�سِّ
�أحدهما  ي�ستلزم  لا  الإ�سلام  في  والحرب  لم  وال�سِّ لبع�ضهما،  م�ستلزمان 
لم  لم ولا تفتر�ض الحرب �أثناء ا�ستح�ضار ال�سِّ لم فيه من �أجل ال�سِّ الآخر، فال�سِّ
لم  لم فيه حرباً ما لم تفر�ض بال�ضرورة. فكان ال�سِّ في الإ�سلام ولا تتق�صد ال�سِّ
معًا  الأم للخوف والرجاء والم�ستلزَمان  المفهوم  التي هي  �إلى )المحبة  يعود 
بها())). وبقدر تخلل الحرب في المحبة عبر ا�ستلزامها للخوف بقدر ا�ستلزام 
لم للحرب، وبما �أن الأ�صل العقدي هو المحبة بذاتها والخوف عابر فيها  ال�سِّ
بل  بالذات،  مق�صودة  الإ�سلامي وغير  لم  ال�سِّ فقط في  عابرةً  الحرب  كانت 
يرجع  و�إليه  ال�سلام  ومنه  ال�سلام  هو  الله  لأن  ال�سّلم؛  هو  بالذات  المق�صود 

الأمر كله وله الأمر من قبل ومن بعد. 
في العنف، حنا �أرندت، ترجمة: ابراهيم العري�س، ٣٣ /٣٢ »بت�صرف«. 	-1

ا	لتحفة العرقية في الأعمال القلبية، ابن تيمية، ٧٥ »بت�صرف«. -2
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لم هو الحب، وهذا الحب يدفع �إلى طاعة الله ب�أفانين العبادات  �إن �أ�صل ال�سِّ 	-6
اللطيفة والقيم الرقيقة، مثل التقرب �إليه ب�إغاثة الملهوف والعطف على اليتيم 
و�إيواء ابن ال�سبيل و�إطعام الأ�سير، وكل هذه العبادات الفا�ضلة والقيم الرقيقة 
�أن يدور على قطب  �أي عمل �صالًحا لابد من  ت�ستبطن الحب، وحتى يكون 
»الإخلا�ص« الذي هو قطب الإ�سلام، )بل �إخلا�ص الدين لله هو الدين الذي 
لا يقبل الله �سواه وهو الذي بعث به الأولون والآخرون من الر�سل، و�أنزل به 
جميع الكتب واتفق عليه �أئمة �أهل الإيمان، وهذا هو خلا�صة الدعوة النبوية 

وهو قطب القر�آن الذي تدور عليه رحاه()))، لهذا قال تعالى: چٺ  ٿ   
ٿ  ٿ  ٿ   ٹ  ٹ   ٹ  ٹ  ڤ  ڤ   ڤ  ڤ  ڦ  ڦ         ڦ   ڦ       ڄ   ڄ  ڄ  ڄ  
ڃ   ڃ  ڃ  ڃ  چ    چ)الإن�سان: 9-10(، فربط بين الحب والإخلا�ص والخوف، 
حينما عالق الخوف والإخلا�ص لله وحبه له تعالى بتف�ضيل �أمره على ما يحبه 
لم وين�شره في الأر�ض، وهذا كله  ال�سِّ تقديم اجتهاد �سلمي يحقق  هو، عبر 
لم لأنه ي�ستحق ذلك، ونتعبد  ي�ؤدي �إلى لاا�ستحقاق حيث نعبد ال�سلام بال�سِّ
الدين  ا�ستحقاق وجودي وقيمة كونية و�شرعية �ضرورية تحفظ  لأنه  لم  بال�سِّ
بتطبيقه )كونه �سياق مقا�صد ال�شريعة نموذجًا( والإن�سان برحمته وحب الخير له 
)وجوب رحمة النا�س لأن الراحمين يرحمهم الرحمن، وفي الحرب؛ �إطعام 
الن�ساء وال�صيبان)))  قتل  به، ونهيه �صلى الله عليه و�سلم عن  الأ�سير والرفق 
في الحروب...نموذجًا( والطبيعة بت�سخيرها دون �إهلاكها وهكذا. هنا نعلم 
به  �إلا  يدل  الذي لا  الدلالي  ن�ستح�ضر حقله  لم  ال�سِّ با�ستح�ضارنا لمفهوم  �أننا 
ولا يدل بدونه، وهذا الحقل الدلالي مملوء بقيم رقيقة عليا كالرحمة والعدل 
لم  والعلم والحب والإخلا�ص والف�ضل، هذه الدوال هي التي تجعل دالة ال�سِّ

ا	لتحفة العراقية من الأعمال القلبية، ٦٢. -1
َرْبِ، حديث رقم: 3015. وم�سلم  �أخرجه البخاري، في كتاب الجهاد وال�سير، باَبُ قَتْلِ النِّ�سَاءِ ِيف ْحلا 	-2

َرْبِ، حديث رقم: 1744. بْياَنِ ِيف ْحلا رِيِم قَتْلِ النِّ�سَاءِ وَال�صِّ ْ في كتاب الجهاد وال�سير، باَبُ َحت
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�إذ  م�ضمونه،  وي�ضيع  فيه  المعنى  يتلف  وبدونها  معنىً،  ذات  طبيعية  دالة 
ا ووحدةً واحدةً وحيدةً تفيد الحقائق وتنع�ش  بمجموعها ت�شكل ن�سقًا مترا�صً

المعاني وت�صير ق�صديةً. 
عن  الحديث  وجب  و�أ�سا�سياته  العقدي  لم  ال�سِّ �سياق  عن  تحدثنا  �أن  وبعد 
لم في �إحالته الذاتية والبعدية �أي وجب  تطلعاته الغائية العقدية لا�ستكمال خط ال�سِّ

لاانتقال من الق�صدية �إلى المق�صدية.
لم المبحث الثاني: المقا�صد العقدية لل�سِّ

لم بم�ضايفاته وبالحرب عقديًا المطلب الأول: مق�صد علاقة ال�سِّ
تتجلى  فالق�صدية  دات مقا�صده،  �إلا بمحدِّ تكتمل  لم لا  ال�سِّ �إن حقيقة  بدايةً، 
بالمق�صدية والعك�س، ومن هنا ف�إني �أنطلق من مقولة �أوحّد بها بين المق�صد والق�صد 
ي�ضايفه  الذي  الدلالي  حقله  با�ستح�ضار  تتحقق  لم  ال�سِّ �أ�سا�سية  �أو  ق�صدية  وهي: 
في  بو�ضعه  لم  ال�سِّ مق�صد  يتحقق  كما  تامًا  المق�صدي  حقله  وبا�ستح�ضار  كامًال 

ق�صديته كلها.
لم عقدياً يحيل على �أ�صوله العقدية المعنوية الأولى الم�شكلة  كان مفهوم ال�سِّ
الله  وهو  ال�سلام  من  لم  ال�سِّ �إليه  يحيل  ما  �إلى  كلها  الراجعة  القبلية  الأولية  لمادته 
بذاتها  ت�صير  كما  ق�صدياً  ت�صيره  التي  هي  له  الأولى  المادة  تعالى. وهذه  ال�سلام 
ذكر  ال�سابق  المفاهيم  من  المادة  هذه  وتتكون  لم.  ال�سِّ وطيَّها  بمجموعها  ق�صديةً 

بع�ضها ونقت�صر هنا على ذكر قيم »العلم«؛ »العدل«؛ »الف�ضل«. 
ذكرنا فيما �سبق �أن الحرب في الإ�سلام تكون �شرعًا نتيجةَ ردة الفعل، و�إذا 
ةِ له قيمةً ثقيلةً وتْحقِيل م�ساحتها  ِّري �أردنا ق�ضم هذه الح�صة الم�شروعة للحرب المُ�صَ
هذه، قلنا �إن ردة الفعل لا تكون دومًا بالعنف، ونفهم هذا جيدًا �إذا علمنا �أن بع�ض 
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لم هي الف�ضل والعدل والعلم والحب، كما  الأ�صول المعنوية العقدية الأخرى لل�سِّ
�أو  الأ�شياء  بين  م�ساواة  هو  فالعدل  بالكل،  متكامل  جدل  في  به  دالةً  ت�صير  �أنها 
�إن�صاف لها، والف�ضل هو زيادة �إمتاعها بما يفوق العدل معها، فالله مثًال يتف�ضل على 
الم�سلمين و�إذا �أنفذ العدل فيهم �أهلكهم جميعًا، فمقت�ضى فعله بينهم هو الف�ضل في 
لم يجب �أن نتعامل مع النا�س ب�إحقاق العدل  الغالب. وهذا يعني �أننا في مقوم ال�سِّ
وعند تنفيذه ح�سن تقديم الف�ضل؛ لأن توقيف المعتدي على خطئه و�إحقاق العدل 
و�إتباع ذلك بالف�ضل يزيد من قيمة الف�ضل في ذاتها وفي نفَ�س المعتدي. ف�إحقاق 
لأنه  به واجب  لااعتراف  �إذ  الف�ضل  على  مقدم  تنفيذه-  يلزم  لا  العدل -الذي 
قيمة في ذاته لكن الف�ضل �أجمل من تنفيذه. لكنْ لي�س بين هذه القيم علاقة ت�أ�سي�س 
�أو  العلم  �أ�سا�س  العدل  �أو  العك�س،  �أو  لم  ال�سِّ �أ�سا�س  هو  العدل  �إن  يقال  بحيث 
العك�س...بل بينهما علاقة ن�سق محايِث ترتع هذه القيم كلها في جغرافيا مب�سوطة 
لا قِيعان فيها ولا حفر، ولها نف�س الظهور في هذا الب�ساط الممدود ونف�س الت�أثير 
في بع�ضها في هذه الب�سطاء، فعلاقتها �أفقية تعالقية لا عمودية ت�آ�سُ�سيّة، لأنه لو كان 
لم �أن نتعامل  تفاعلهما بالتَّ�آ�سُ�س لا بالتعانقُ لوجب في قولنا �إن العدل �أ�سا�س ال�سِّ
مع النا�س بالحزم والعدل دون ا�ستح�ضار للف�ضل والرحمة، وهذا لا ي�صح لأن الله 
�أمر بالتعامل بالف�ضل كثيًرا و�أن نتعامل بالف�ضل قبل تنفيذ العدل في معاملاتنا، قال 

تعالى: چ ئۈ  ئې  ئې  ئېئى   ئى  ئى  ی  ی چ )البقرة: ٢٣٧( چ ۅ  ۉ  
ۉ  ې  ې  ې  ېى  ى  ئا   ئا    ئە  ئە چ )النحل: ١٢٦( بهذا نفقه 
، لكن �إذا  ، فالمعتدي يرَُد اعتد�اؤه عدلًا �أن الحرب كردة فعل يمكن �أن تكون عدلًا
اعتدائه  عن  العفو  كان  ما  ل�سبب  معه  �ضروريةً  الحرب  تعد  ولم  اعتد�اؤه  توقف 
�أف�ضل. �إذن؛ �إذا كانت الحرب ردة فعل ف�إنه يكون بالعدل والق�سط، و�أحياناً تكون 

ۓ  ڭ    چ  تعالى:  قال  كما  الأولى،  هو  بالعنف  لا  لم  بال�سِّ العنف  فعل  ردة 
ڭ  ڭ  ڭ   ۇ   ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴچ )الفرقان: ٦٣( وهنا �أكل 
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فقدم  الحرب،  فيه  تحل  فيما  حتى  وخنقها  الم�شروعة  مناطقها  الحرب  من  لم  ال�سِّ
عليها في �سياقها وهو رد الفعل الم�ضاد، لأن الحرب عندما لا تكون م�شروعةً تكون 
و�إذا  ثقيلة،  القيمة  �أي جهادًا، وهذه  قيمةً  تكون  م�شروعةً  تكون  وعندما  بربريةً، 
تقابلت القيم الرقيقة مع الثقيلة كان تقديم الرقيقة �أكثر قيمةً مماّ لو قدمت الثقيلة، 
ف�إذا تقابل الث�أر مع ال�صفح قدم الأخير ا�ستحباباً وكانت الجو �أكثير قيمةً، و�إذا تقابل 
لااعتداء  وتوقف  �آخرين  على  قوم  اعتدى  و�إذا  لم،  ال�سِّ قدم  الحرب  مع  لم  ال�سِّ
الحرب  على  عنهم  وال�صفح  لم  ال�سِّ على  الحفاظ  قدم  �ضروريةً  الحرب  تعد  ولم 
ورد لااعتداء والعقاب. فكانت طاعته الله ال�سلام بال�سلام والله المنعم المتف�ضل هو 
�أولى ما دام تعالى قد تف�ضل على الإن�سان بالوجود وبالإ�سلام والم�صالح الدنيوية 
والأخروية في �شعائر الإ�سلام، وتعامل مع الم�سلمين بالف�ضل لدرجة �أن الم�شقات 
رخ�ص  من  بها  القيام  ت�سهل  عظيمة  م�صالح  وفيها  مطاقة،  هي  ال�شرع  في  التي 
وغفران و�أجر على الخط�أ وتجاوز على الن�سيان، وتحفز العمل في العزائم لما فيها 

من م�صالح دنيوية وثواب �أخروي، ولو تعامل معنا بالعدل لهلكنا. 
ومن ثم ف�إن هذه القيم تتلاحم تعانقًا ويقعّد بع�ضها لبع�ض، �إذن لا يمكن ت�صور 
لم �إلا بلوازمه وهي العدل والرحمة والعلم، وكذلك لا تت�صور هذه القيم �إلا  ال�سِّ
لم فلا �سلم بدون محبة، ولا �سلم بدون عدل ولا علم، ومادام الف�ضل هو  بال�سِّ
زيادةٌ م�ستحبةٌ على العدل، كان في طاعتنا له تعالى بال�سلام �إمكان �أن يكون هناك 
لم �أو هو  �سلم بدون ف�ضل لأن الف�ضل هو �سلم م�ستحب �أي قيمة زائدة على ال�سِّ
لأعلى  وتن�شيطه  مداه  �أق�صى  �إلى  لم  ال�سِّ بقيمة  الدفع  هو  �أي  اكتماله  في  ال�سّلم 
لم والعدل كان  م�ستويات �إمكاناته، وبما �أن هذه العلاقة المعقدة هي التي تحكم ال�سِّ
لم-في-العدل«  لم �أو ال�سِّ ًال وهو: »العدل-في- ال�سِّ �شرط العقيدة الكوني مفعَّ
العدل  �أو  العدل  على  لم  ال�سِّ تقديم  افترا�ض  دون  بينهما  العلاقة  تت�ضايف  بحيث 
ا. وبذلك  لم، بل بما ي�ساوق المفهومين �أنف�سهما ذاتيًا ويحايث بع�ضهما بع�ضً على ال�سِّ
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ت�صير هذه المفاهيم والقيم ذات ق�صدية عقدية، وحتى نكمل جر ال�ستار لابد من 
تكثيف الحديث من الق�صد �إلى المق�صد �أي من هذا الدوال النظرية المتقدمة �إلى 
�إلى  العلمي  بعدها  �أي من  المق�صدية  �إلى  الق�صدية  العملية، ولاانتقال من  دوالها 

بعدها العملي ليكون كلامنا هنا �إحدى نتائج ما تقدم عمليًا. 
تقديم  يمكن  لا  نقول؛  ف�إننا  لبع�ضها  م�ضايفةً  المتقدمة  الرقيقة  القيم  كانت  �إذا 
لم على العدل؛ ولا العك�س؛ لأن ق�صديتها تفيد بتلاحمها وبالتالي فلي�س هناك  ال�سِّ
لم في ظل �سلطة ظالمة محمود، ولا  ترتيب �أولوي مق�صدي بينهما، فلا يقال �إن ال�سِّ
يقال �إن تطبيق القانون حرفيًا )العدل( في ظل الحرب محمود، )من هنا كان مباحًا 
لم محدود، �أو الحرب مع  تعليق الحدود في الحروب( كما لا يقال �إن الفقر مع ال�سِّ
ا  الغنى محدود )من هنا كان تعليق عمر لحد ال�سرقة �أيام المجاعة(، ولا يقال �أي�ضً
لم محمود )بع�ض الدول من العالم الثالث( �أو العلم مع الحرب  �إن الجهل مع ال�سِّ
محمود )كما تفعل بع�ض الدول رغم تقدمها علميًا وتقنيًا وتكنولوجيًا تظل م�صرةً 

على �إقامة الحروب(. 
لم العقدية في الإ�سلام تقوم على �إحقاق كل هذه القيم في  �إن مقا�صد ال�سِّ
ب�ساط واحد على كافة المجتمعات دون تف�ضيل �أو تقديم لمجتمع على ح�ساب �آخر 
يجعل  الأخرى  دون  منها  قيمة  بتطبيق  بينها  ف�صل  و�أي  المفاهيم،  هذه  تحقيق  في 
القيمة المطبقة مهترئةً، ذلك �أن تحقيق قيمة العلم مثًال في مجتمع �أو دولة ما وخو�ض 
لم  لم حتى في الدولة التي تنعم بال�سِّ حروب في دولة �أخرى يعني عدم تفعيل ال�سِّ
لم  وذلك من جانبين؛ الجانب الأول: �أن حربها في مناطق �أخرى و�إ�شعار بلدها بال�سِّ
خطيئةٌ؛ لأن القيمة الواحدة لا تنق�سم. والجانب الثاني: �أن تقدمها العلمي يوجب 
عليها �أن تكون م�سالمةً لا �أن تحارب لت�ضايف قيمة العلم والعدل، وبناءً عليه يجب 
والإبداع  والعلم  للتعلم  لم  ال�سِّ وت�سخير  والعدل،  لم  ال�سِّ لقيمة  العلم  ت�سخير 
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في  العلوم  تقدم  ظل  وفي  عقدي.  كمق�صد  ال�شرع  في  هو  كما  العدل  وتحقيق 
الع�صر الحديث كان �إفعال هذه المقومات بق�صدياتها ومقا�صدها العقدية �ضرورياً 
جدًا في هذا القرن، والذي �إذا كان توََقْعُ لينين �أن القرن الع�شرين )الفارط( هو 
قرن الحروب والثورات، فهذا القرن -�أعني قرن الواحد والع�شرين- لا يخرج 
عن قرينه لتواجد كل المهيئات وال�سياقات نف�سها والتي فتحت الحروب في القرن 
لم �ضروريةً.  ال�سالف، فتو�سع الآلة التدميرية في الع�صر الحالي جعل فري�ضة ال�سِّ

لم طردًا وعك�سًا، وهذه  �إن تطور و�سائل العنف ي�ستدعي تطوير و�سائل ال�سِّ
ب�أبعادها الأخلاقية ولااجتماعية، والعقيدة  بالتمام  العقدية  المتون  لتها  الأبعاد ف�صّ
لكونها  �إحقاقًا  والأقليات  والإثنيات  الجماعات  كل  على  دومًا  تركز  الإ�سلام  في 
رحمةً للعالمين، مما يعني �أنها �آلية غير تهمي�شية لأي طرف ما، وهذا المعطى يفيدنا 
هنا في هذا ال�سياق وهو �أن جدل ال�سلطة والعنف قد تغير كثيًرا في هذا الع�صر 
مما  لها،  حربيةً  ا�ستراتيجيةً  الع�صابات  حرب  تتخذ  التي  الم�سلحة  الجماعات  مع 
ينقل  مما  مواجهتها  عن  معطلة  �شبه  المهلكة  والأ�سلحة  النظامية  الجيو�ش  يجعل 
ال�سلطة من الدولة القوية بعتادها وجنودها �إلى الع�صابات المتمردة، فكان العنف 
في يد -لي�س من يملك �أدواته �أكثر على م�ستوى الكم -من يملك �أدوات تفعيلها 
كيفًا؛ لأن الأ�سلحة اليوم ذات طابع كيفي �أكثر من كمي، وفي ظل تهيئة الإ�سلام 
�أكثر  دومًا  يجعله  لها  لااعتبار  و�إعادة  لها  تهمي�شه  للأقليات والجماعات في عدم 
�سلطة عليها بحكم اعتباره لها طوال تاريخها، ف�إذا ما م�سكت ال�سلطة بتمردها كان 
فوق  وكان  عالمية،  �سلم  �أداةَ  كان  هنا  الإ�سلام،  هو  والوحيد  لها  الفعلي  الحاكم 
لم في الم�ستقبل، وتتهيئ ل�شروطه، وتهُيئ  ذلك �أداةً م�ستقبلية تتوقع �إحداث ال�سِّ
لم في  لم في العالم عبر تهيئته لل�سِّ �شروطه م�سبقًا، �أي �أن الإ�سلام يفتر�ض بعدياً ال�سِّ
لاوعي وهوية وتاريخ من قد تنقل ال�سلطة لهم في يوم ما �إذا ما تغير الزمن. وهنا 
لم فعليًا الآن وافترا�ضيًا فيما بعد الآن، �أداةَ ا�شتغال �سلمية هنا  كان �أداةً فاعلةً لل�سِّ
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لم هناك. وهذه قيمة عقدية؛ لأن العقيدة هي �أ�صلها، ذاك �أن  و�أداة ان�شغال لل�سِّ
لم في الإ�سلام جعلت ال��سؤال عن �أ�سبابه محاولة لإخراجه عن �أ�صله،  �أ�صالة ال�سِّ
معالجة  محل  دومًا  العنف  �أ�سباب  وتظل  عليه،  ��سؤال  لا  �أ�صله  على  جاء  من  �إذ 
عن  ال��سؤال  دون  ن�صالحهما  الإ�سلام  في  طائفتان  تقاتلت  �إذا  لذلك  وا�ستف�سار، 
العنف واكت�شاف  ��سؤال عوامل  بعد  �إلا  �إحداها  نقاتل  لكنا لا  الإ�صلاح،  �أ�سباب 
الفئة الباغية ثم يكون العنف، فنلاحظ �أن العنف مُرْجَ�أٌ دومًا، و�أنه لابد من تبريره 
ثم يبرر في حالة طلب  يفعل  الذي  لم  ال�سِّ بعك�س  �أ�سبابه،  به ودرا�سة  القيام  قبل 
تبريره على غير المعتاد لأنه �أ�صل. و�أثناء العنف يحرم ال�شرع بمقا�صده الإمعان في 
العنف فالفئة الباغية تقاتل لي�س حتى تباد بل فقط حتى تفيء �إلى �أمر الله، بمعنى �أن 
الإمعان في العنف حرام، والعنف في ال�شريعة لا يعني النهاية نهاية طائفة �أو دولة 
�أو مخالف، بل نهاية م�سوغات قتاله فقط، وتحريم الإمعان في القتال محرم حتى 

مع الكافرين لاحتمال انقلابهم م�سلمين �أو �أ�صدقاء، قال تعالى: چ ٹ  ٹ  ٹ  ڤ    
ڤ    ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦڦ  ڄ  ڄڄ  ڄ  ڃ    ڃ     چ )الممتحنة: ٧( �إذن؛ يهيئ المتقاتلين 
واللاوعي  للوعي  القبلي  -ب�سقائه  الم�سالمين  ويهيئ  لم،  لل�سِّ الم�ستقبلي-  -بح�سه 
لم، ويهيئ الكفار -بعدياً- للإ�سلام لي�س الآن �إذا ما عاندوا  بقيمه- لمزيد �إفعال ال�سِّ
بل في الأفق البعيد، �سواء في �أنف�سهم هم بعد �سنوات، �أو في �أحفادهم، لعل الله 
يخرج من �أ�صلابهم من يوحد الله، كما فعل النبي عليه ال�صلاة وال�سلام مع غالب 
العرب ف�أ�سلموا �أجمعهم، فهذه هي مخ ر�سالة الإ�سلام �أنه رحمة للعالمين الآن وما 
لم هو �أحد امتدادات العقيدة فقد تلب�س بهذا  بعد الآن، هنا وهناك، وبما �أن ال�سِّ
لم  اللَّبو�س الذي له لحاظ م�ستقلبي بعدي توقعي، هنا كانت الإحالاتُ البعدية لل�سِّ

عقديةً. 
لم ولي�س  �إن الإ�سلام ي�سعى لتق�صيد العنف ور�سم خانة له لتجعله يخدم ال�سِّ
العنف في  مورثات  يجعل كل  للعنف  التق�صيد  العنف، وهذا  لم  ال�سِّ يخدم  �أن 
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ق�صيدة  فغر�ض  لها،  وقا�صدة  لم  بال�سِّ م�ؤطرة  الب�شرية  وال�سلوكات  التعاملات 
لم هو ال�سلام و�إن تخللتها جمل العنف كانت نف�س هذه الجمل حاملةً لخدمة  ال�سِّ
غر�ض الق�صيدة تلقائيًا، وعليه �إذا �أردنا الت�أكيد بالا�ستدلال، على �أن الله منه ال�سلام 
الإ�سلام؛  الوجود و�شعائر  العنف في كل حركات  غائيًا تمرير  يق�صد ق�صدًا  ولم 
ا�ستدللنا في ذلك على �أن غاية الإ�سلام هي توزيع ال�سلام في الوجود ولتح�صيل 
ذاته  ويتمعن  يكون-في-الإ�سلام  �أن  الم�سلم  المانع على  الجامع  �شكله  لم في  ال�سِّ
لم بجوارحه ول�سانه وقلبه، فالم�سلم من �سلم  ال�سِّ ين�شر  �أن  به لدرجة  فيه ويفي�ض 
يكتفي  �أحد..، ولا  على  يحقد  لا  بحيث  قلبه  وي�سلم  ويده  ل�سانه  من  الم�سلمون 
نَّةَ مَنْ لَا يَ�أْمَنُ جَارُهُ  َ بترك ال�شر والإذاية كقوله �صلى الله عليه و�سلم: »لَا يدَْخُلُ ْجلا
لم في �أرجاء الوجود،  بوََائِقَهُ«))) �إذ هذا في �سياق المعا�صي الثقيلة، بل يبث ال�سِّ
يُ�ؤْمِنُ  كَانَ  و�سلم: »مَنْ  عليه  الله  �صلى  الله  ر�سول  قال  الموجودات.  في  ويذيعه 
بِالِله وَالْيوَْمِ الْآخِرِ فَلْيُحْ�سِنْ �إَِىل جَارِهِ، وَمَنْ كَانَ يُ�ؤْمِنُ بِالِله وَالْيوَْمِ الْآخِرِ فَلْيُكْرِمْ 
ا �أَوْ لِيَ�سْكُتْ«)))، �أو: »مَنْ كَانَ  ً يْفَهُ، وَمَنْ كَانَ يُ�ؤمِْنُ بِالِله وَالْيوَْمِ الْآخِرِ فَلْيقَُلْ خَْري �ضَ
يُ�ؤْمِنُ بِالِله وَالْيوَْمِ الْآخِرِ فََال يُ�ؤْذِ جَارَهُ، وَمَنْ كَانَ يُ�ؤْمِنُ بِالِله وَالْيوَْمِ الْآخِرِ فَلْيُكْرِمْ 
مُتْ«))). فالم�سلم في  ا �أَوْ لِيَ�صْ ً يْفَهُ، وَمَنْ كَانَ يُ�ؤمِْنُ بِالِله وَالْيوَْمِ الْآخِرِ فَلْيقَُلْ خَْري �ضَ
كما  الوجود  لم في  ال�سِّ لبثّ  و�ساع  للحرب.  وم�ضاد  الجميع  مع  م�سالم  الأ�صل 
نجد في ن�صو�ص ال�سنة الناهية عن �سب الريح والزمن والديك والأموات...بل 
ى فَ�إِنَّهَا تذُْهِبُ  ُمَّ حتى الأدواء، فعندما �سبت �أم ال�سائب الحمى قال: »لَا تَ�سُبِّي ْحلا
} يهُْلِكْهُنَّ { مَوْبِقًا }  �أخرجه البخاري، في كتاب الآداب، باَبُ �إِثْمِ مَنْ لَا يَ�أْمَنُ جَارُهُ بوََايِقَهُ {يوُبِقْهُنَّ 	-1
َارِ، حديث  رِيِم �إِيذَاءِ ْجلا ْ مَهْلِكًا، حديث رقم: 6016. وم�سلم)واللفظ له( في كتاب الإيمان، باَبُ بيَاَنِ َحت

رقم: 46.
 ، ِ َْري مْتِ �إِلَّا مِنَ ْخلا يْفِ وَلزُُومِ ال�صَّ ارِ وَال�ضَّ َ َثِّ عَلَى �إِكْرَامِ ْجلا �أخرجه م�سلم، في كتاب الإيمان، باَبُ ْحلا 	-2

هِ مِنَ الْإِيماَنِ، حديث رقم: 48. وَكَوْنِ ذَلِكَ كُلِّ
�أخرجه البخاري، في كتاب الآداب، باَبٌ مَنْ كَانَ يُ�ؤْمِنُ بِالِله وَالْيوَْمِ الْآخِرِ فََال يُ�ؤْذِ جَارَهُ، حديث رقم:  	-3

 .6018
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َدِيدِ«))). وفعالية مق�صد الدين كله �إثارة  خَطَاياَ بنَِي �آدَمَ كَمَا يذُْهِبُ الْكِيُر خَبَثَ ْحلا
للرحمن  عبدًا  الم�سلم  فيكون  الم�سلم،  فاعلية  عبر  الوجود  في  الإ�سلامية  الرحمة 
لم ك�سياق  �أن مقا�صد الدين هي ال�سِّ نا�شرًا للرحمة في الحياة بدين الرحمة، وبما 
كل  في  لم  ال�سِّ يق�صد  جعله  هو  بها  الم�سلم  تق�صيد  كان  ال�شريعة  لأحكام  طبيعي 
�أفعاله على الم�ستوى البعيد، ولو تخللت بع�ض �سلوكاته العنف العار�ض الم�شروع 
الإ�سلام  الدين  وهذا  كلها.  الحياة  �إلى  لم  ال�سِّ غر�ض  تمطيط  �إكمال  جرم  فلا 
عبرها  ويتم  الحياة،  في  بها  ال�سلام  لن�شر  عليها  الم�شتغَل  المادة  هو  الذي  الرحيم 
لم فيه كليًا، فعقيدته �سلام من ال�سلام  لم ويجلي طاقة ال�سِّ تق�صيد الخلق نحو ال�سِّ
لم و�إدامته، ولي�س �إفعال العنف وتركيمه، وهذا المق�صد مق�صدٌ  تتوخى �إحراز ال�سِّ
�أغرا�ض  �أن  الفقهيات والأخلاقيات، ذلك  �أي هو مق�صد  ال�شريعة  بقيد  لل�شريعة 
والق�ضاء  الزواج  من  الأ�سرة  و�أحكام  وال�شراء  البيع  في  المعاملاتية  التنظيمات 
لم والم�ضايِف له، �إذ �إن القانون يخلق  وال�شهادة...هو �إفعال العدل المحايثَ بال�سِّ
لم ويعدم الفو�ضى لااجتماعية ويحقق لاا�ستقرار في الأو�ساط الحركية التي  ال�سِّ
يعْمُرها الإن�سان، لأنه يقف دون ت�سلط �إن�سان على �آخر واغت�صاب حق ما �أو جور 
��شأنه خلق زلزال من الحقد لدى  �آخر، والذي من  �أو �صاحب جاه على  �سلطان 
و�أبرز  الدموية  والثورات  الم�سلحة  لاانتفا�ضات  عوامل  �أحد  هو  الذي  ال�ضعفاء 

مهيئاتها في النفو�س والمجتمعات.
و�إن مق�صد الأخلاق يتجلى في �إحراز الحب بين النا�س وتحقيق م�سالمة هادئة 
تنع�ش روح الطم�أنينة وال�سكون بينهم، لهذا كان �شعار اللقاء الأول بين الم�سلمين 
للتعارف  الأولى  الو�سيلة  هو  �أنه  �أي  لا  �أو  بع�ضهم  �أعرفوا  �سواء  ال�سلام  هو 
والتوا�صل والحوار والذي هو �أ�سا�س ف�ض العنف وم�سحه عن �ساحات التعاملات 

وْ نحَْوِ  يبُهُ مِنْ مَرَ�ضٍ �أَوْ حُزْنٍ �أَ ُ�ؤْمِنِ فِيمَا يُ�صِ �أخرجه م�سلم، في كتاب البر وال�صلة والآداب، باَبُ ثوََابِ ْملا 	-1
وْكَةِ يُ�شَاكُهَا، حديث رقم: 2575. ذَلِكَ حَتَّى ال�شَّ



- 226 -

ا و�سيلة بداية لااندماج بين �أنا�س يعرفون بع�ضهم م�سبقًا، وهذه  الب�شرية، وهو �أي�ضً
التعاملات التوا�صلية هي قنوات لتوريد الأفكار وتلاقح الأذهان، والتي لابد منها 
و�أ�سا�س  ال�سّلم  العقدي هو  التعاقد  �أ�سا�س  فكان  منها عقديةً،  تكون في كمية  �أن 
والتخلق  الفكري  التثاقف  �أ�سا�س  �أنه  كما  ال�سّلم،  العقدية هو  العقود  �إبرام هذه 
�أن العقيدة  لم، وبما  ال�سِّ �أن مقا�صد الأخلاق هي بعث روح  الأخلاقي. مما يعني 
لم �أحد �أهم مقا�صد  هي �أ�سا�س الأخلاق والفقه معًا لأنها ب�ؤرة كل ال�شرع كان ال�سِّ

العقيدة.
لم �إلى معالجة �أدوات العنف اللطيفة المنع�شة له �أي تلك التي  ويمتد هذا ال�سِّ
هي عنف لكنها في لفظ لطيف م�ؤدب تظهر كعاملة على هام�ش العنف لكنها �أحد 
مرتكزاته، و�أق�صد بذلك ال�سيا�سة كامتداد للحرب، وال�سلطة ك�أداة لها م�شروعية 
لم بمقوماته العقدية مما يجعل  ممار�سة العنف واحتكاره. ففي الإ�سلام تم ارتباط ال�سِّ
وغاياته  الحرب  و�سائل  يجعل  عك�سية،  وبعبارة  �شرعيةً،  وغاياته  لم  ال�سِّ و�سائل 
الغاية  بين  التفريق  على  يقوم  الذي  لم  ال�سِّ بين  الفرق  ندرك  هنا  ومن  �شرعيةً، 
لم  ال�سِّ وبين  »الميكيافلية«،  وفق  �شيء  الو�سيلة وكل  تبرر  الغاية  والو�سيلة، حيث 
التعبدية في  العقدية  القيمة  لوجود  العك�س  فيه ولا  الغاية  الو�سيلة  تبرر  الذي لا 
و�سائل  تحديد  �أن  يعني  مما  تجازوها،  يحرم  معًا  لم  وال�سِّ وغايتها،  الحرب  و�سيلة 
ممكنًا  لم  ال�سِّ وم�آلات  الحرب  نهاية  توقع  �إمكانية  يجعل  بال�شرع  لم  وال�سِّ الحرب 
لإحكام و�سائلهما، في حين يكون فتح الو�سيلة �أمام كل لااحتمالات يجعل التوقع 
لم  ال�سِّ هذا  حالة  في  م�ؤقتًا  ه�شًا  لم  ال�سِّ فيظل   ، م�ستحيًال لم  وال�سِّ الحرب  بم�آلات 
لم بمحددات �أخرى كالم�صلحة،  مهددًا با�شتعال الحرب في �أي وقت لارتباط ال�سِّ
بقيمة  مرتبط  غير  لأنه  ال�شريعة  في  طبيعيًا  واقعيًا  الإ�سلامي  لم  ال�سِّ يظل  حين  في 
لم  ال�سِّ وارتباط  بها.  متعبَّدًا  م�ضبوطة  ذاته وو�سائله  قيمة في حد  هو  بل  خارجية 
العقيدة، ومن ثم  القيمة وعن  العقدية يجعل الخروج عنها خروجًا عن  بمقوماته 
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لم في حد ذاته قيمة مقد�سة  لا مجال ل�شرعنة تبني و�سائل غير �شرعية ما دام ال�سِّ
لم  لا ي�شرع الحرب �إلا لتحقيق �سلم �أعلى، �أو �ضرورة الحرب جعلت م�ساحة ال�سِّ
لم بالحق  . وبقدر تحاقق ال�سِّ لم حالًا �أو م�آلًا تقل، فوجبت الحرب لتو�سيع منطقة ال�سِّ
الدرجات  ونيل  العقدية  الفا�ضلة  القيم  في  التماهي  بقدر  الإ�سلامي  الداخل  في 
الدركات،  التهاوي في  بقدر  الإ�سلامي  الداخل  باطًال في  �إ�شعال الحرب  وبقدر 
كُمْ  بعَْ�ضُ رِبُ  يَ�ضْ ارًا،  كُفَّ بعَْدِي  ترَْجِعُوا  قال ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم: »لَا 
الف�سقي  العملي  الكفر  على  �أمثلة  �ضربه  في  الحديث  ولاحظ  بعَْ�ضٍ«)))،  رِقَابَ 
الحرب  �سياق  هو  والكفر  الف�سوق  �سياق  �أن  على  لي�ؤ�شر  لم  ال�سِّ وعدم  بالحرب 
لم الداخلية تقابلها درجة في الإيمان بقدر ما يقابل الحرب  الداخلية، �إذن �سياق ال�سِّ
الداخلية  بالحرب  لان  المح�صَّ والف�سوق  الكفر  فبقدر  الكفر،  في  درجة  الداخلية 

لم الداخلي. بقدر الإيمان والإح�سان المح�صلان بال�سِّ
من هنا كانت ت�صور الإ�سلام للعنف الثقيل )الحرب( �أو اللطيف )ال�سيا�سة 

لم: وال�سلطة( تمر عبر ثلاث قواعد لتحقيق ال�سِّ
لم منزوع العنف ولو في مناط ما من مناطاته �� ا في ال�سِّ �ضً لم متمحِّ جعل ال�سِّ

م�ضامينه،  من  ما  م�ضمون  �أو  �سياقاته  من  ما  �سياق  في  كليًا  العنف  بتجنب 
وتجنب �أنواعه من العنف المادي والرمزي والنف�سي...

الإمكان، �� قدر  �أطول  لمدة  النا�س،  من  ممكن  قدر  �أكبر  على  لم  ال�سِّ تحقيق 
ا من البدع  وهذا امتداد للبعد العقدي الذي ين�ص على جعل الدين خال�صً

والأن�سنات.
تحقيقه لأكبر عدد ممكن من النا�س وغر�سه في الحياة لمدة �أطول. ��

كتاب  في  وم�سلم   .121 رقم:  حديث  لِلْعُلَمَاءِ،  اتِ  الْإِنْ�صَ باَبُ  العلم،  كتاب  في  البخاري،  �أخرجه  	-1
كُمْ رِقَابَ بعَْ�ضٍ، حديث رقم: 65 . رِبُ بعَْ�ضُ ارًا يَ�ضْ الإيمان، باَبُ لَا ترَْجِعُوا بعَْدِي كُفَّ
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لم يتجذر بو�ضع نق�ضيه وهو الحرب في �سياقه  �إن تو�ضيح ما تقدم حول ال�سِّ
لم عبر تبيان الحرب. لإبلاج مغيا ال�سِّ

لم كمانع(: المطلب الثاني: الحرب في �سياقها المق�صدي )�أو ال�سِّ
ڭ  ڭ   ۇ  ۇ  ۆ       چ  تعالى:  قوله  �أن  نعلم  في ظل هذه الخطوط 
 )٣٩ )الأنفال:  چ  ې  ې   ۉ   ۉ   ۅ   ۅ   ۋ    ۇٴۋ   ۈ   ۈ   ۆ  
النا�س  ا له، لأكبر عدد ممكن من  الدين هو كونه لله وحده خال�صً �أن غر�ض  تعني 
�أحد  ال�سّلم وهو  للدين هو  المعتاد  ال�سياق  �أن  �أطول زمنيًا، وبما  كمًا وكيفًا، لمدة 
ارتكا�س. وقد �صرح  بل هي  مق�صدًا  لي�ست  الحرب  �إن  المهمة في حين  مقا�صده 
النبي �صلى الله عليه و�سلم بذلك في غزوة الخندق يوم �أن اعتدى الأحزاب على 
َال قَدْ بغََوْا عَلَيْنَا، �إِذَا �أَرَادُوا فِتْنَةً �أَبيَْنَا �أَبيَْنَا.  المدينة بالغزو قائًال كما روى البراء: »ْملا
وْتهَُ«))). والقاعدة هنا هي »طبيعة المرتك�س �أنه لا يكون مق�صدًا« كان  يرَْفَعُ بِهَا �صَ
لم مق�صدًا حميمًا، لكن �إذا خرج الدين عن قاعدته الثلاثية العقدية وامتداداتها  ال�سِّ
الب�شرية  ال�ساحة  �إلى  لم  ال�سِّ لم هنا يكون الحرب �ضرورةً لإرجاع  ال�سِّ في �صيغة 

وال�سلوك الإن�ساني ولحاظه الطبيعي. 
من هنا ندرك �أن:

لم.  م�شروعية العنف لا ت�ستمد من ذاته �أو من قيمة الم�صلحة بل من قيمة ال�سِّ 	-1
ا هو ال�سياق المحايث دومًا للحرب، والذي ي�ستعي�ضها في �أي  لم �أي�ضً وال�سِّ 	-2

فترة كلما �صارت الحرب غير �ضرورية.
لم هو �شرط العنف حيث لا يكون العنف �إلا ب�شارط �سلمي يهيكل  كما �أن ال�سِّ 	-3
لم هو المعنى الوجودي  حدوده وغاياته ومناطاته ومبرراته، هنا �أنتج لنا �أن ال�سِّ

جُلِ لوَْلَا اللهُ مَا اهْتَدَيْنَا، حديث رقم: 7236. وم�سلم  �أخرجه البخاري، في كتاب التمني، باَبُ قَوْلِ الرَّ 	-1
نْدَقُ، حديث رقم: 1803. َ في كتاب الجهاد وال�سير، باَبُ غَزْوَةِ الْأَحْزَابِ وَهِيَ ْخلا
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والوجوبي للعنف، فكان مرتكز ح�ضارة العقيدة الإ�سلامية هو ال�سّلم ولي�س 
العنف؛ لهذا فالم�سلم كائن �سلمي مادام م�سلمًا. وهذه التهيئةُ النظرية تنْبِينَا 
عمليًا �أن الحرب في الإ�سلام قائمةٌ على رد لااعتبار للعدل والعلم والحب من 
جديد و�إعادة التفكير فيها ب�إعادة العمل بها، ووفق هذا الن�سق النظري تكون:

- الحرب في �سياق العنف كقتال:
لي�ست  النزاعات  ف�ض  فمحكمة  الحرب،  في  الإمعان  وعدم  لم  ال�سِّ تتق�صد 

لم والقيمة، قال تعالى: چ ڳ  ڱ   ڱ   هي معيار الحرب والقوة، �إنها معيار ال�سِّ
ڱ  ڱ  ں  ںڻ  ڻ  ڻ  ڻ      ۀ  ۀ  ہ  ہ   ہ     ہ  ھ  ھ     ھ  
فالقتال  )الحجرات:٩(  چ  ھے  ے  ۓ   ۓ  ڭ  ڭ  ڭڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆ 
معلق بالطائفة الباغية بالعدل والق�سط، ونلاحظ تكرار الأمر بالعدل وربطه بالحب، 
لم  ال�سِّ عبر  النزاع  لحلحلة  الطبيعي  ال�سياق  هو  النزاع  ف�ض  محكمة  جعلت  هنا 
وال�صلح، و�أثناء القتال كحل �ضروري و�أخير جعل معيار العدل والق�سط -لاحظ 
كرره بالا�سم والأمر- هو الَحكَم في �صوت القتال، فكان القتال ا�ستثنائيًا وطابع 
لم،  ال�سِّ �أجل-  لم حيث الحرب -من  ال�سِّ يتغيا  �أنه  ال�ضروري والأخلاقي  القتال 
وامتداد  دوام  �أجل-  حرب-من  فهو  عادلة  �أو  �أخلاقية  غير  لغاية  الحرب  و�أما 

لم.  الحرب. فالقتال �إذن في الإ�سلام؛ هو امتداد لل�سِّ
- الحرب في �سياق العنف ك�سلطة:

لم، و�إفعالها دون �شطط  ال�سِّ لم لتحقيق  ال�سِّ ال�سلطة في الإ�سلام قائمة على 
ع المنَّ على الأ�سير مثًال كما منَّ �صلى الله عليه و�سلم على ثمامة وقال: »�أَطْلِقُوا  �شرَّ
ثُمَامَةَ«))). لأن ال�سلطة فيه عند ا�ستق�صاء تعاريفها وحدودها تجتمع على مفهومي 
وَكَانَ  َ�سْجِدِ  ْملا ِيف  ا  �أَيْ�ضً الْأَ�سِيِر  وَرَبْطِ  �أَ�سْلَمَ  �إِذَا  غْتِ�سَالِ  الِا باَبُ  ال�صلاة،  كتاب  في  البخاري،  �أخرجه  	-1
َ�سْجِدِ، حديث رقم: 462. وم�سلم في كتاب الجهاد وال�سير،  �شُرَيْحٌ يَ�أمُْرُ الْغَرِيَم �أَنْ يحُْبَ�سَ �إَِىل �سَارِيةَِ ْملا

نَِّ عَلَيْهِ، حديث رقم: 1764. باَبُ رَبْطِ الْأَ�سِيِر وَحَبْ�سِهِ وَجَوَازِ ْملا
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ف�إنهما في الإ�سلام يتعلقان  الأمر والنهي، و�إذا كانت ال�سلطة هي الأمر والنهي، 
لم �أكثر من العنف في ال�شرع لأنه هو ال�سياق الطبيعي وهو المق�صد لتطبيق  بال�سِّ
�أوامر ال�شريعة ونواهيها وما ي�ستبطنانه من الأحكام النوعية كالواجب والمندوب 
لم في الإ�سلام �أ�سا�س علاقة  والمباح والمكروه والحرام، فكانت علاقة ال�سلطة بال�سِّ
ال�سلطة بالعنف و�أكثر م�ساحةً منها، لهذا فالله هو ال�سلام وهذا هو الأ�صل وا�سمه 
-طبعًا  الآحاد  حادث  �أنه  �أي  ا�سمًا،  ولي�س  فعل  �صفة  فهو  الغ�ضب  و�أما  تعالى، 
النوع- )الحدوث لا يعني المخلوقية(، وقال �صلى الله عليه و�سلم: )اتقوا  قديم 
يجانب  الإ�سلام  حكم  كان  هنا  من  القيامة())).  يوم  ظلمات  الظلم  ف�إن  الظلم 
الأكثر  الحكم  هو  »مونتي�سكيو«  ح�سب  الطغيان  )حكم  �أن  ذلك  الطغيان،  حكم 
عنفًا والأقل قوةً بين �أ�شكال العنف(، ))) وبما �أن الأقلية في الإ�سلام هي العنف، 
لم دومًا وتقديمه على العنف وهو الم�سيطر في ال�ساحة  وذلك من جهة تغليب ال�سِّ
ال�شرعية ون�صو�صها كمًا وكيفًا، يكون الحكم الإ�سلامي لي�س بحكم طغيان، وهذه 
لم �إذا ما قومناه بالعقيدة القا�صدة لإحقاق  امتدادات �سيا�سية و�أخلاقية لفقه ال�سِّ
الدنيا من خلالها  تكون  �سالمة  �سليمة  والرحمة لخلق حياة  لم  وال�سِّ والعلم  العدل 
دار ال�سلام، وبما �أن الحالة التي نحن عليها في الدنيا هي التي تحدد ما نكون عليه 
في الآخرة، �إذ حالة الكفر في الدنيا تورث وتحدد حالة الكافر في الآخرة من �أنه 
في النار، وحالة الم�سلم هنا في الدنيا تحدد له حالته في الآخرة من كونه في الجنة 
�أجل تحديد  من  الدنيا  ال�سلام كحالة في  دار  الحياة  الدين هو جعل  مق�صد  و�إن 
هي  لل�سلام  كدار  الآخرة  في  الحالة  وهذه  كذلك،  لل�سلام  كدار  الآخرة  حالة 
الجنة، و�سميت الجنّة بدار ال�سّلام لأن ال�سلام عمها وهي ثواب لمن �أ�سلم م�سلمًا 
لم في الدنيا، و�سعى لجعلها دار ال�سلام كما ق�صد ال�شرع ذلك  في الإ�سلام بال�سِّ

لْمِ، حديث رقم: 2578. رِيِم الظُّ ْ �أخرجه م�سلم في كتاب البر وال�صلة والآداب، باَبُ َحت 	-1
في العنف، حنا �أرندت، ٣٦، "بت�صرف ي�سير". 	-2
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وق�صد اللهُ ال�سلامُ ذلك، فدار ال�سلام في الجنة هي نتيجة حال تحقيق ال�سلام في 
الأر�ض �إذ حالة الآخرة نتاج حالة الدنيا. ونيل الجنة ق�صد كل م�سلم، فنيل ال�سلام 
�إذن ق�صد كل م�سلم، وبما �أن الجنة مفهوم غيب عقدي كانت العقيدة هي مق�صد 
لم ولاارتماء  لم وتتغياه وتحمل معتقديها على تغيي ال�سِّ كل م�سلم تحمل طيَّها ال�سِّ
لم، وفيه تجاوز للا�ستبداد الذي  �إليه. فال�سلطة في الإ�سلام �إذن؛ هي امتداد لل�سِّ

يجعل ال�سلطة امتدادًا للعنف. 
- الحرب في �سياق العنف ك�سيا�سة:

�أر�سله  دعوي  �سيا�سي  خطاب  ف�أول  لااحترام  على  قامت  النبوة  �سيا�سة  �إن 
النبي �صلى الله عليه و�سلم للملوك كان خطاب �إ�سلام و�أمن، وفيه: »فَ�إِِّين �أَدْعُوكَ 
فَ�إِنَّ  توََلَّيْتَ  فَ�إِنْ   ، ِ تْني مَرَّ �أَجْرَكَ  اللهُ  يُ�ؤْتِكَ  وَ�أَ�سْلِمْ  تَ�سْلَمْ،  �أَ�سْلِمْ  مِ،  الْإِ�سَْال بِدِعَايةَِ 
لي�ست  الحرب  ف�إن  �شرعية،  غاية  هو  لم  ال�سِّ كان  و�إذا  رِي�سِيِّيَن«)))  الْأَ �إِثْمَ  عَلَيْكَ 
هي الم�آل الوحيد في نهاية الأمر، بل الم�آل الوحيد في نهاية الأمر يجب �أن يكون 
لم، وهذا يعني �أن  لم، وتكون وفق هذا المق�صد ال�سيا�سة ال�شرعية امتدادًا لل�سِّ لل�سِّ
لم ب�شكل حقيقي، وتعتبر �إقامة العلاقات  ال�سيا�سة الدولية في الإ�سلام تتق�صد ال�سِّ
�أفق  العملية في  لم ونمذجاته  ال�سِّ فري�ضة  تمثلات  ك�أحد  العالم  مع جيرانها ودول 
التعاملات البرانية، كما �أن علاقة الدولة بالمواطن ومفهوم ال�سيادة و�إرادة الدولة 
وهذا  الداخلية،  علاقاتها  م�ستوى  على  لم  ال�سِّ �إفعال  تتق�صد  القانون  في  المتمثلة 
البعد هو المحدد لعلاقات المواطن ب�أجهزة الدولة التنفيذية والت�شريعية والق�ضائية 
لم. من هنا يجب �أن تدر�س العلاقة بين الحرب وال�سيا�سة  القائمة على مق�صد ال�سِّ
العقدية،  بمقوماتهما  والم�صلحة  لم  ال�سِّ  : المفهومْني قرينيهما  �أ�سا�س  على  ال�شرعيْني 
لا نعَْبُدَ  �أخرجه البخاري في كتاب التف�سير، باب {قُلْ ياَ �أَهْلَ الْكِتَابِ تعََالوَْا �إَِىل كَلِمَةٍ �سَوَاءٍ بيَْنَنَا وَبيَْنَكُمْ �أَ 	-1
لَّى اللهُ  دٍ، حديث رقم:4553. وم�سلم في كتاب الجهاد وال�سير، باَبُ كِتَابِ النَّبِيِّ �صَ �إِلا اللهَ} �سَوَاءٍ: قَ�صْ

مِ، حديث رقم: 1773. مَ �إَِىل هِرَقْلَ يدَْعُوهُ �إَِىل الْإِ�سَْال عَلَيْهِ وَ�سَلَّ
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لم  لل�سِّ الجنوح  نحقق  حتى  بال�سلطة  العنف  علاقة  لدرا�سة  نف�سه  الأ�سا�س  وهو 
كمفاهيم  ال�سيا�سة،  م�ستوى  وعلى  القتال  م�ستوى  وعلى  ال�سلطة  م�ستوى  على 
لم في الإ�سلام وكمحددات لعلاقاتنا مع الآخر القائمة  تعبر كلها عن امتداد لل�سِّ
الداخلية في  ال�سيا�سة  �أو  الدولية  ال�سيا�سة الخارجية  �سواء في مجال  لم  ال�سِّ على 

علاقة الفرد بالدولة م�صداقًا لقوله تعالى: چ  ی  ی   ی  ی  ئج  ئح  ئم  ئى چ 
لم فذلك  ال�سيا�سة ال�شرعية في مقا�صدها هي امتداد لل�سِّ )الأنفال: ٦١( و�إذا كانت 
الآن في ظل  البراغماتية  ال�سيا�سة  امتدادًا للحرب كما هو طابع  لي�ست  �أنها  يعني 
الدولة الحديثة وفق المبد�أ المهندِ�س العام؛ )الحرب هي امتداد لل�سيا�سة( كما قال 

»كارل فون كلاوزوفيت�ش«))).
ف�إن  لم  ال�سِّ ظل  في  يبنى  الطبيعي  الإ�سلامية  الح�ضارة  �سياق  كان  �إذا  �إذن؛ 
القرن  لم والعلم ولي�س الحرب كما فعلت حروب  ال�سِّ تنتج  الحرب في الإ�سلام 
الع�شرين، التي ولدت حرب عالمية �أولى وولدت الأولى الثانية، وولدت الثانية 
�آخر.  �صراع  في  ليدخل  ب�صراع  ينتهي  �صراع  �سل�سلة  في  وهكذا  باردةً  حروباً 
الآلات  القيمةُ  الطبيعية وت�ساوق  العقيدة و�سياقاتها  قيم  �أن تخدم الحرب  فيجب 
الذات  حماية  قبل  الب�شرية  الذات  حماية  �أجل  من  والقا�صفات  والمدافع  الحربية 
الثقافية المتنوعة �أو الذات العرقية المختلفة �أو الدينية المتباينة. وهذا هو ما ي�سجله 
لم بارزًا جدًا فيه، والذي  الإ�سلام وتاريخه في الع�صر النبوي حيث كان دور ال�سِّ
لم الإ�سلامَ فيه �أكثر مما خدمته الحرب، فبمجرد الهجرة ت�أ�س�ست الدولة،  خدم ال�سِّ
لم حيث كانت الدعوة المكية  فما ي�ؤ�س�س دولة الإ�سلام لي�س هو العنف، بل ال�سِّ
والهجرة وبيعة �أهل المدينة �سلْمية، لكن توطين الدولة قد يكون بالعنف كما في 
عدد  كان  ذلك  ومع  والجهل،  الظلم  ورد  المكت�سب  وحرز  لإبقائها  وذلك  بدر 

�أبو هوا�ش،  �سامر  ترجمة:  ا�ستراتيجية، روبرت غرين،  الماكر: الحرب ثلاث وثلاثون  الكتاب  هنا  ينظر  	-1
ا ا�ستراتيجيات الحرب الهجومية؛ ٢٤١-٤٥٥. وخ�صو�صً
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�أن  بله  الألف  مثنى  يتجاوز  لم  النبوي  العهد  في  والم�سلمين  الكفار  من  القتلى 
�أن  لدرجة  جدًا  عظيمًا  كان  فيه  الم�سلمين  وعدد  تك�سير،  جمع  الألوف  فيه  تجمع 
مجرد من حج فقط من القادرين في حجة الوداع مع النبي �صلى الله عليه و�سلم 
ُ في ال�سيا�سة  تتََفََّنن لم  �أن ال�سلط العقدية الداعمة لل�سِّ تجاوز مئة �ألف. فعلم بهذا 
ُ بالحرب كت�أويل وحيد لل�شرع. وهذا �أعظم الرد  وال�سلطة والقتال نف�سه ولا تَتَفََّنت
�أو جعل من الحرب مق�صدًا �شرعيًا، وينطلق  الإ�سلام كدين عنف  على من فهم 
من فر�ضيات تح�س�سها من �شكل ما ربما يكون �شرعيًا وربما كانت ردة فعل ظرفية 
�أو نف�سية �أو اجتماعية عاي�شها هذا الفرد ف�أثرت في فهمه للن�ص وجعلته يتح�س�س 
هذه الفر�ضيات وينطلق منها لت�صير بعد ذلك م�سلمات فعلْمًا، هنا يكون مق�صد 
العقيدة هو دفع الم�سلم نحو دوام المراجعة ال�صارمة لي�س لما يفكر فيه فقط على 
م�ستوى وعيه، بل لغزو المناطق الدفينة في اللاوعي والتي �صارت لا مفكرًا فيها، 
ومحاولة بلورتها بال�شرع من جديد وتجنب ال�سياقات الظرفية التي ت�ؤثر في عملية 
ت�أويل الن�ص وتنزيله ومحاولة تجاوزها نحو ا�ستنطاق الن�ص نف�سه، وا�ستنطاقه في 
للذات.  ال�شرع  ي�ؤول  ا�ستنطاقًا  الم�ؤولة  الذات  ا�ستنطاق  ولي�س  الم�ؤولة،  الذات 
�شرعي،  عنفًا غير  �أي  ال�شرعي  نطاقه  ت�صييره خارج  وهناك بحوث حول الجهاد 
لدعم  الن�صو�ص  ت�أويل  عبره  يتم  ما  عنف  لتبرير  الن�ص  قراءة  يتم  عندما  وذلك 
الجهادي عن  الن�ص  يخرج  هنا  الجهاد،  �إطار  عنيفة خارج  فكرة  �أو  حادثة عنف 
فارغة  الن�صو�ص  ت�صير  وبالتالي  البراغماتي،  دائرة  �إلى  بمقوماته  العقدي  �إطاره 
الحقيقة ويعاد �إنتاجها من جديد لي�صير الن�ص بذلك �أداةَ �شحن وتخطيطًا للعنف. 
وبما �أن �سياق حديثنا مق�صديٌ كان لابد من لاا�ستعانة بقاعدة من قواعد من 
مقا�صد ال�شريعة هنا لنبرهن ختامًا على ما نريد قوله، ون�سطر هنا كليةً مهمةً ن�ؤطر 
بها كلامنا وهي: »�إن الزمان والمكان يجعل من المقا�صد ذات �أولوية على بع�ضها 
والمكان  الزمان  تغير  وفق  تتغير  يجعلها  الفتاوي  من  الجزئية  الأمور  ففي  �أحياناً، 
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والأحوال والأ�شخا�ص لكن الأمور الكبرى والكلية يجعلها تتوالى« ففي موقف 
الدفاع عن بلد من غزو الكفار تكون حتمية العنف والجهاد �ضروريةً ولي�س ذلك 
لم، بل لأن تغير الحال والظرف والزمان والمكان جعلها �أولى الآن  ن�سخًا لمق�صد ال�سِّ
فري�ضة  فتكون  الظرف هو الحرب.  لم في هذا  ال�سِّ لم، لأن �شرط تحقيق  ال�سِّ من 
الهيدروجينية  بالأ�سلحة  يتدرع  الذي  الع�صر  هذا  في  الم�سالمة  ومقا�صد  لم  ال�سِّ
والنووية وكافة الأ�سلحة القذرة والآلات المدمرة، �أولى في ن�شرها وبعثها و�أولى 
في الحوارات والتخاطبات من غيرها، و�أولى في تقديمها على غيرها في المحافل 
الدولية والندوات الفكرية والم�ؤتمرات والقمم والتعاملات والتعالقات والعلاقات، 
هذا من جانب، ومن جانب �آخر حتى ت�صاحب قوة هذه الآلة الباط�شة معان وقيم 
�آلة  تعقلن  نظرية  بهيمنة معنوية و�سلطة  العملية  تكون في قوتها، وتوازي هيمنتها 
لم هنا في هذا الزمان كق�ضية كبرى  الحرب وتقومها في الم�سارات ال�صحيحة. فال�سِّ
لا يجوز �أن تتغير لأن تغيرها يعني الحرب؛ العدم العام، بعك�س الق�ضايا الجزئية 
والأحوال  والمكان  الزمان  لتغير  الحرمة  �إلى  الجواز  من  �أحكامها  تتغير  قد  التي 
لم �شيء  لم هنا ثابت �إلى �أجل غير م�سمىً، والذي يلي ال�سِّ والنيات...فتوالي ال�سِّ
بينها  �أي انف�صال  �أن تظل مت�صلة بدون  لم يجب  ال�سِّ �آخر، فمادة  واحد هو �سلم 
بمادة �أخرى من العنف. وتوالي الق�ضايا الكبرى دون تغيرها يكون لأ�سباب، منها: 
القيمة  ا�ستنزاف دواعي  يتم  �أن  �أو  هنا،  تغيرها هلاك عام، كمثالنا  يكون في  �أن 
لم وتحقيق  ؛ �إن الحرب في الإ�سلام تكون لقيمة ال�سِّ الم�ضادة وتجفيف �أ�سبابها، فمثًال
لم، ف�إذا ما كانت الحرب غير �ضرورية بزوال �أ�سبابها بحيث �ساد العدل  مق�صد ال�سِّ
لامتلاك  الجميع  هلاك  يعني  الحرب  �إ�شعال  �صار  �أو  والرحمة،  والعلم  لم  وال�سِّ
ثابتًا وبذلك  لم وحده  الكل للأ�سلحة الهالكة للكل =كان مق�صد توالي قيمة ال�سِّ
تن�سخ الحرب وتعطل الجيو�ش، فالإ�سلام لا يرفع ال�سيف �إلا لإقامة العدل �أو رفع 
ب�إعدام  يتحقق  قد  للنا�س، والذي  �إحقاق حق الحياة  �أو  لم؛  ال�سِّ �أو تحقيق  الظلم 
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الحرب عبر امتلاك الكل لأ�سلحة رادعة للظلم والعدوان توجب الهلاك للجميع 
�إن قامت الحرب؛ �سواء في رده على الظلم و�ضد الرحمة )جهاد الدفع( �أو في 
رده على الجهل )كجهاد الطلب لرفع الجهل بالإ�سلام عن الآخر �سلميًا �سواء �أ�سلم 
لم والعلم لأن العنف لا ي�صلح ما �أف�سده  �أو لم ي�سلم( من �أجل تحقيق العدل وال�سِّ
العنف، ولذا كان العنف �آخر الحلول في ال�شرع ولا يمال �إليه �إلا عند ال�ضرورة 
لم �ضرورياً لوقف العنف، وكانت غايات  بعد طلب الإ�سلام والجزية، وكان ال�سِّ
لم، وهو الذي ي�صلح نتائج العنف وف�ساده، ولي�س العنف هو  العنف طلب ال�سِّ
الذي يعالج ذاته وي�صلح ما �أف�سده، فلي�س دواء عاقلة المقتول قتل القاتل، بل في 
الإ�صلاح، و�إذا لم تقتنع تتحمل م�سئولية قتل القاتل والتي تتجلى في عدم �إفادة 
ا  لم هو مق�صد ال�شريعة، والعنف بذلك قزمه ال�شرع كمًّ �شيء وراء قتله؛ لأن ال�سِّ

وكيفًا قدر المطاق.

خاتمة:

�إذا نظرنا �إلى حظْر الإكفار �إلا بالحق. كعنف رمزي ي�ستجلب عنفًا مادياً كما 
جُلُ �أَخَاهُ فَقَدْ باَءَ بِهَا �أَحَدُهُمَا«)))  رَ الرَّ قال ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم: »�إِذَا كَفَّ
�إلى  نحتاج  لم.  لل�سِّ طَيِّعة  كمادة  الإ�سلام  مجتمع  منها  يتركب  طينة  �أي  عرفنا 
ملحاحًا  لم  ال�سِّ كان  �إذا  ولأنه  الآن.  مهلكة  الحرب  لأن  الم�سالم؛  الم�سلم  المجتمع 
ب�أخلاقها  �أداة المراقبة الوحيدة التي تر�شح  اليوم لتعدد الفتك في الأ�سلحة، ف�إنه 
في الفرد حتى لا يمار�س عنفًا رقميًا مثل القر�صنة الرقمية للأموال...لما ي�شعره في 
لمية تجاه الآخر المبلورة في �ضرورة التعامل  الفرد من روح الأمانة والم�سئولية ال�سِّ
كامتياز  ولي�س  بذلك،  معه  التعامل  يجب  له  كحق  لم  ال�سِّ �أ�سا�س  على  الآخر  مع 
لم حق للجميع ولي�س هديةً �أو ترقية �أو امتيازًا، وهذا الحق يجب  تعطيه له، فال�سِّ

ُ�سْلِمِ: ياَ كَافِرُ، حديث رقم: 60. �أخرجه م�سلم في كتاب الإيمان، باَبُ بيَاَنِ حَالِ �إِيماَنِ مَنْ قَالَ لِأَخِيهِ ْملا 	-1
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�أن ي�صل �إلى حد الإنفاق للعفو كما قال تعالى: چ ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  ئېچ 
لم زكاةً واجبةً على الجميع  لم دومًا وجعل ال�سِّ )البقرة: ٢١٩( ف�إنفاق العفو �إنفاق ال�سِّ

تحرم الحرب وتفقرها.
و�إذا تحقق هذا المق�صد الكلي في ال�شريعة علمنا �أن مق�صد الحرب هو ال�سّلم 
هو  لم  ال�سِّ ومق�صد  بدونه،  معنىً  وذا  دالًا  ي�صير  لا  بحيث  ال�سّلم  هو  وق�صديته 
الم�صالح  بله  لله  المح�ض  التعبد  �أي  والإخلا�ص  الحب  فيها  قيمة  لأنه  نف�سه  ال�سّلم 
مبررات  هنالك  تعد  لم  ولذا  والرحمة،  الحب  هو  وق�صديته  فيه،  التي  الدنيوية 
لم  ال�سِّ �إلى  نهايته  في  ي�ؤول  فالإ�سلام  الجيو�ش.  تعطيل  دون  تقف  كافية  �شرعية 
والعدل والرحمة والعلم والف�ضل كمقا�صد عقدية ي�سعى لبثها في الوجود، �أي 
ي�ؤول في نهايته كمق�صد مرتكز فيه �إلى �إفناء الجهل و�إعدام الق�سوة ودفن الفقر 

ون�سخ الحرب وتعطيل الجيو�ش. 
وهذه المقا�صد كلها يجب �أن:

تت�سطح بمفهوم الإخلا�ص كمق�صد ذاتي في نف�سه يجب �أن يلف كل العلاقات 
العمل،  �أثناء  والأمانة  لاا�شتغال،  �أثناء  الم�سئولية  روح  في  علنًا  وتظهر  الإ�سلامية 

لم وما ي�ضايفه في الحياة؛  والإح�سا�س بمراقبة الله تعالى �أثناء تفعيل مفهوم ال�سِّ
تتعمق وتتجذر بمفهوم الإخلا�ص كذلك كل التفاعلات الإ�سلامية وتتحرك به 
كوقود ي�سري فيها وت�سري به في الحياة الثقافية والفكرية والأخلاقية ولااجتماعية 

والنف�سية؛ 
لم ويجعلنا  وهذا ي�ؤدي �إلى تعظيم مفهوم »التعبد« لله تعالى فينا بمفهوم ال�سِّ
ر�سول«  محمد  الله  �إلا  �إله  »لا  فة:  الم�شرَّ الملمة  منهاج  على  العبادة  لتحقيق  ن�سير 

كمق�صد �أ�سمى لقيم الإ�سلام كلها.
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نتائج: من خلال ما �سطرناه في هذا البحث نخل�ص �إلى الآتي: 
المقومات �� تجذر  من  الم�ستمدة  الإ�سلام  في  مركزية  قيمة  ذو  لم  ال�سِّ مفهوم 

العقدية في ت�أثيله، فعلى م�ستوى ال�سياقات العقدية كان هو ال�سياق الطبيعي 
ا على م�ستوى المقا�صد ال�ضرورية الخم�س  لتطبيق ال�شعائر الإ�سلامية وخ�صو�صً
مو�ضوعاتها  في  الفاعلية  تمام  لها  م�ؤثر  كو�صف  لم  ال�سِّ ظل  في  تعمل  التي 

وق�صدياتها.
حقيقة �� النا�س  عقول  في  تر�سخ  حتى  العنف  لمفهوم  لم  ال�سِّ �شرطية  اعتبار 

لم العقيدة ك�سياق مهيَّ�أ للأمن لااجتماعي  العنف في الإ�سلام الم�شروطة بال�سِّ
ا. والغذائي والثقافي، وهي �سياق مهيِّي لذلك �أي�ضً

لم، وهو الذي �� ا�ست�صحاب الن�صو�ص مع بع�ضها �أثناء ت�أويل �آيات الجهاد وال�سِّ
لم والجهاد ومقوماتهما العقدية. يعطينا المعنى ال�صحيح لل�سِّ

لم بما ي�ضايفه من المفاهيم العقدية كالف�ضل والحب والعدل والعلم، �� ارتباط ال�سِّ
لم في ال�شرع وق�صديته ال�صحيحة.  وهو الذي يجعلنا ندرك مركزية ال�سِّ

لم« وفرق بينهما بما يخدم �أطروحة �� لم« و«مق�صد ال�سِّ �أثل مفهوم »ق�صدية ال�سِّ
البحث. 

لم و�سجل تو�ضيحات �� ف�صل البحث في الأ�صول المعنوية العقدية لمفهوم ال�سِّ
محاولًا  لمي«  ال�سِّ و«لااجتهاد  لمي«  ال�سِّ »الجهاد  مفهومي  من  �أثله  ما  ب��شأن 

�إنارتهما بالت�أ�سي�س. 
ال�سلام �� الله  طاعة  وهو  العقدي؛  المفهوم  على  الإ�سلام  في  لم  ال�سِّ قيا�س 

لم  ل في �ضرورة ا�ست�صحاب قيمة ال�سِّ بال�سلام والذي منه تعالى ال�سلام ف�صَّ
ذلك  وربط  والع�شرون،  الواحد  القرن  في  الطائ�شة  الباط�شة  الحرب  لآلة 
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بمقا�صد الأخلاق والمعاملات الإ�سلامية. 
لم الإ�سلامي. �� �سطر ثلاث قواعد رئي�سة لتحقيق ال�سِّ
والقتال، �� والعنف  وال�سيا�سة،  والعنف  وال�سلطة،  العنف  بين  العلاقة  حلل 

وعلاقة هذه الثلاثة ببع�ضها في �ضوء الإ�سلام. 
لم قيمة ذاتية لها قدا�سة في ذاتها. ومن ثم �� �أكد �أن الحرب قيمة غيرية بينما ال�سِّ

فهو قيمة عقدية تهدف في الأمد البعيد لتعطيل الجيو�ش ون�سخ الحرب. 
�سطر ق�ضية تغير الفتاوى بتغير الزمان والمكان والأحوال والنيات، و�أكد بكلية ��

�أن المفاهيم الكبرى تتوالى ولا تتجاوز بعك�س الفتاوى الجزئية ومن ثم يظل 
لم دون تجاوزه بالحرب. لم هادفًا نحو ال�سِّ ال�سِّ

لم على م�ستوى الفكر، ومن �أجل �� حاول البحث بناء ت�أ�سي�س �آخر لمفهوم ال�سِّ
لمي، ومن �أجل تطبيق �آخر  �إرجاعه �إلى ينبوعه الأول حيث �سياق التنزيل ال�سِّ
و  الواقع  ويناغم  يلائم  بما  له  التنزيل  و�إعادة  الإ�سلامي،  واقعنا  في  لم  لل�سِّ

ير�سي لاا�ستقرار فيه. 
التو�صيات:

بمقوماته �� لم«  ال�سِّ  « مفهوم  ا�ست�صحاب  الجهاد؛  لن�صو�ص  ت�أويلنا  �أثناء  ينبغي 
الكل في  والمقا�صدية؛ وتجميع  المعنوية  ال�سياقية والأ�صول  الثلاث؛  العقدية 
كوحدة  الن�ص  من  ال�صحيح  المعنى  �إفراز  �أجل  من  وحيدة  واحدة  وحدة 

مت�صلة غير منف�صلة. 
م�ستوى �� على  لمي«  ال�سِّ »لااجتهاد  البحث  �سماه  فيما  بالدرا�سة  ال�سير 

عبر  نظرياً  المفهوم  هذا  بلورة  في  قدمًا  ال�سير  �أجل  من  فيه،  والنظر  التفكير 
فيه  مادةً معرفيةً  نراكم  العقلي حتى  الن�سق  له علميًا على م�ستوى  الت�أ�سي�س 
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تتج�سد الدرا�سات والت�أ�صيلات والتقعيدات المبلورة له ن�ستطيع من خلالها 
�صياغة تراث يتكامل مع التراث الإ�سلامي الغني بهذه المادة، وذلك بالمعالجة 

والتحليل والنقد والتجاوز و�إعادة ال�صياغة. 
لمي« بتوعية النا�س بفري�ضة �� ينبغي ال�سير في بناء ما �سماه البحث »الجهاد ال�سِّ

الكفاح  معاني  لكل  عليه  بالإ�ضفاء  الحربي«  »الجهاد  لفري�ضة  الم�ساوقة  لم  ال�سِّ
والمثابرة وال�صبر والفداء والت�ضحية الموجودة في الجهاد بال�سيف؛ و�ضخها 
لمي وذلك من �أجل ت�شغيله عمليًا على الحياة، وهو ممر يكثف  في الجهاد ال�سِّ
روح الم�سئولية في الأفراد نحو التفكير في العي�ش في �سبيل الله قبل الموت في 
�سبيله، ما دامت الحياة طبيعيًا وزمنيًا هي قبل الموت، كما ينع�ش �إعادة التفكير 
من  لم  ال�سِّ بعث  �أجل  من  وذلك  العنف.  م�سئولية  قبل  لم  ال�سِّ م�سئولية  في 

داخل المجتمع ولي�س من داخل �أجهزة ال�سلطة. 
لم هو �شرط مفهوم العنف دومًا، والذي يمنحه ال�شرعية، من �� اعتبار مفهوم ال�سِّ

لمية، ومن �أجل  لم، ومن �أجل تذكيره ب�أ�صوله ال�سِّ �أجل تق�صيد العنف نحوال�سِّ
لم ك�أ�صل وغاية و�سياق له.  لمي؛ حتى نقلم �أظفار العنف بال�سِّ حده في �سياقه ال�سِّ

يو�صي البحث ب�إن�شاء مركز �أو معهد يخ�ص�ص العمل فيه على النحو الآتي: ��
لم، وت�أثيله على م�ستوى بلورة  العمل على بناء الن�سق الداخلي لمفهوم ال�سِّ
و�أ�صوله  الأنطولوجية  �أ�س�سه  حيث؛  من  وذلك  الكلية،  الإ�سلامية  �صيغته 
المعنوية ومقا�صده ال�شرعية وق�صديته لاابي�ستمولوجية وقيمه الأخلاقية نظرياً؛ 
لم، والعوامل الخارجية العاملة  درا�سة ال�سلط المفاهيمية والمنهجية الداعمة لل�سِّ
على ا�ستتبابه عمليًا؛ تكون نتائج هذا المركز هي البراديغم القيمي والأخلاقي 
الذي تتظلل تحته �أجهزة الدولة )ال�شرطة والجي�ش..( وتهتدي به في علاقتها 

بالمجتمع والمواطن.



- 240 -

الم�صادر والمراجع
)القاهرة: �� الباقي  عبد  ف�ؤاد  تح:  البخاري،  �إ�سماعيل  بن  الإمام محمد  المفرد،  الأدب 

المطبعة ال�سلفية، 1375ه(.
التحفة العراقية في الأعمال القلبية، �أحمد بن عبد الحليم ابن تيمية، تح: ال�شحات �أحمد ��

الطحان، ط١)المن�صورة-م�صر: دار الكلمة، ٢٠٠٦(.
الكتب �� دار  )بيروت:  ط٣  البيجوري،  �إبراهيم  التوحيد،  جوهرة  �شرح  المريد  تحفة 

العلمية، ٢٠٠٧(.
هوا�ش، �� �أبو  �سامر  ترجمة:  غرين،  روبرت  ا�ستراتيجية،  وثلاثون  ثلاث  الحرب 

ط٢)الإمارات-ال�سعودية: كلمة-العبيكان، ٢٠١١(.
�سنن �أبي داود، �أبو داود �سليمان بن الأ�شعث ال�سج�ستاني، دار الكتاب العربي بيروت ��

- لبنان، الترقيم المكتبة الع�صرية - �صيدا - بيروت.
�سنن الن�سائي، �أبو عبد الرحمن �أحمد بن �شعيب الن�سائي، دار المعرفة للطباعة والن�شر ��

والتوزيع - بيروت - لبنان، الطبعة: الأولى 1428ه - 2007م.
المعارف �� دائرة  مجل�س  البيهقي،  علي  بن  الح�سين  بن  �أحمد  بكر  �أبو  الكبرى،  ال�سنن 

العمانية بحيدر �آباد الدكن - الهند، الطبعة: الأولى 1352: 1355 ه.
�شجرة المعارف والأحوال و�صالح الأقوال والأعمال، العز بن عبد ال�سلام، تح: �أحمد ��

فريد، ط١)بيروت: دار الكتب العلمية، ٢٠٠٣(.
الدليل، �� مكتبة  ط٤)ال�سعودية:  الألباني،  الدين  نا�صر  محمد  المفرد،  الأدب  �صحيح 

.)١٩٩٧
�� - النجاة  طوق  دار  البخاري،  عبدالله  �أبو  �إ�سماعيل  بن  محمد  البخاري،  �صحيح 

بيروت، الطبعة الأولى، 1422ه.
�صحيح �سنن �أبي داوود، محمد نا�صر الدين الألباني، ط١)الريا�ض: مكتبة المعارف، ��

 .)١٩٩٨



- 241 -

المعارف، �� مكتبة  ط١)الريا�ض:  الألباني،  الدين  نا�صر  محمد  الن�سائي،  �سنن  �صحيح 
.)١٩٩٨

�� - الجيل  دار  الني�سابوري،  الق�شيري  الحجاج  بن  م�سلم  الح�سين  �أبو  م�سلم،  �صحيح 
ترقيم  ه(،   1334 �سنة  ا�ستانبول  في  المطبوعة  التركية  الطبعة  من  )م�صورة  بيروت 

الأحاديث، وفق طبعة: )دار �إحياء الكتب العربية - القاهرة(.
عيون الأثر في فنون المغازي وال�شمائل وال�سير، �أبو الفتح اليعمري، تح: محمد العيد ��

الخطراوي، محيي الدين متو، ط١)المدينة المنورة: مكتبة دار التراث، ١٩٩٢(.
في العنف، حنا �أرندت، ترجمة: ابراهيم العري�س، ط١)بيروت: دار ال�ساقي، ١٩٩٢(.��
كتاب الطبقات، محمد بن �سعد بن منيع الزهري، تح: علي عمر، ط١)مكتبة الخانجي، ��

.)٢٠٠١
وت�ضعيف �� تغلب  بني  على  الع�شر  باب  �سلام،  بن  القا�سم  عبيد  �أبو  الأموال،  كتاب 

ال�صدقة عليهم، تح: محمد عمارة، ط١)القاهرة: دار ال�شروق، ١٩٨٩(.
المحلى لابن حزم، تح: �أحمد �شاكر، )القاهرة: مكتبة دار التراث، ٢٠٠٥(.��
ال�صباغ، �� �سيد  الطهطاوي،  م�صطفى  �أحمد  تح:  ال�شاطبي،  �إ�سحاق  �أبو  الموافقات، 

ط١)القاهرة: دار الف�ضيلة، ٢٠١٠(.





�أحاديث حمل ال�سيف: �شبهات و ردود

د. عبد الفتاح بن اليماني الزويني
�أكاديمية التربية والتكوين - المملكة المغربية 





- 245 -

المقدمة

نبينا محمد المبعوث رحمة  الحمد لله رب العالمين، وال�صلاة وال�سلام على 
الم�ؤمنين،  �أمهات  �أزواجه  عن  الله  ور�ضي  الطاهرين،  الطيبين  �آله  وعلى  للعالمين 

و�صحابته الغر الميامين، ومن تبعهم ب�إح�سان �إلى يوم الدين، �أما بعد:
فلا جرم �أن ال�سنةَ الم�صدرُ الثاني للت�شريع الإ�سلامي والمف�سرة للقر�آن الكريم، 
حيث اتجهت عناية العلماء �إلى لااهتمام الكبير بالمدونة الحديثية �سندا ومتنا، فال�سنة 
المطهرة هي الدليل العملي الخالد لتنزيل القر�آن المجيد في واقع الم�سلمين في كل 
الع�صور، غير �أن الإفادة من الدليل النبوي تتطلب قدرة على فهمها، وا�ستنطاقها 
والآليات،  والمتحول  والثابت  والأولويات،  وال�سنن  والقواعد  المقا�صد  لتحديد 
والتنازع  الغلو  انت�شار  من  �شتى  لفتن  الأمة  تعر�ضت  القدرة  هذه  فُقدت  ومتى 
والتفريط ونحوها، ومن هنا كانت ق�ضية ا�ستيعاب مناهج التعامل مع ال�سنة ق�ضية 

جوهرية وم�صيرية.
الأهمية  بالغة  �إ�شكالية  �أغوار   ِ �سَْرب �إلى  النظار  نظر  ا�ستمالة  البحث  يحاول 
تتعلق في ن�سقها العام بالدلالة والفهم والت�أويل، لما لوقوع الخلط والزلل في فهم 
�أحاديث حمل ال�سيف وت�أويلها من تداعيات وخيمة على الحياة العامة والم�ستقبل 
الح�ضاري للأمة، ولتوقي مكامنها، لزم الرد على عدة �شبهات تناوب عليها بع�ض 
الغالين، وت�أويل الجاهلين،  المغر�ضين فهما وا�ستدلالا وتنزيلا، ونفيا عنها تحريف 

وانتحال المبطلين.
تعر�ض الدرا�سة في المبحث الأول حديث عبد الله بن عمر)ر�ضي الله عنهما( 
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يْفِ حَتَّى  اعَةِ بِال�سَّ َ يدََيِ ال�سَّ قال: قال ر�سولُ الله �صلى الله عليه و�سلم: »بعُِثْتُ بْني
لَّةُ  الذِّ وجُعِلَتِ  ي،  ِ رُْحم ظِلِّ  تَ  ْ َحت رِزْقِي  وجُعِلَ  لهَُ،  �شَرِيكَ  لَا  وَحْدَهُ  اللهُ  يعُْبَدَ 

هَ بِقَوْمٍ فَهُوَ مِنْهُمْ«. غَارُ عَلَى مَنْ خَالفََنِي، ومَنْ تَ�شَبَّ وال�صَّ
وتحاول الإجابة عن �إ�شكاليات في فهم الحديث وتطبيقه:

الكفر �� و�أ�شرك؟ وهل  قتل كل من كفر  معناه  ال�سيف في الحديث  هل حمل 
مختلف  بحديث  الأخذ  يجوز  هل  للقتل؟  موجبتان  �صفتان  هما  وال�شرك 
العفو  �آيات  ؟ وهل  الكريم  القر�آن  من  ثابت  هو  ما  على ح�ساب  في �صحته 
�أ�سبابها،  لها  كانت  التي  ال�سيف  و�أحاديث حمل  �آيات  وتن�سخ  ترد  وال�صفح 
و�أحاديث حمل  ب�آيات  المق�صود  الجهاد  نوع  ما  �سياقها ومبرراتها؟  لها  وكان 

ال�سيف؟ وما غاياته؟
م�سلطة �� و�أنها  والغلظة؟  الق�سوة  تعني  ال�سيف  حمل  �أحاديث  �أ�سياف  هل 

هكذا دون مبررات �أو �ضوابط �شرعية، وقد �أثبت البلاغ القر�آني في موا�ضع 
قاربت المائتين العفو وال�صفح مع المخالفين، و�أثبت لخير المر�سلين �صلى الله 
عليه و�سلم الرحمة بالعالمين؛ كافرهم وم�ؤمنهم، ونفى عنه الغلظة والق�سوة؟

هل الحديث م�ستوف ل�شروط ال�صحة من حيث ال�سند والمتن؛ وقد تعارف ��
�أهل لااجتهاد على عدم جواز لااحتجاج بالحديث ال�ضعيف �أو المختلف في 
�صحته، ولا الركون �إليه خا�صة �إذا كان مجال لااجتهاد متعلق بالق�ضايا الكبرى 
والم�صيرية التي تتعلق ب�أمر الدين كله، وكيان هذه الأمة، وخا�صة �إذا تعار�ض 
يكون  �أن  وينبغي  الجدال،  ولا  المراء  يقبل  لا  الذي  القر�آن  �صريح  مع  ذلك 
العمدة في ذلك �صريح القر�آن الكريم ومحكمه، وال�سنة ال�صحيحة الثابتة عن 

ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم ؟
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�إحدى �� نقد  �إلى  توجههم  خا�صة  الحديث،  علماء  فحول  تقريرات  مجمل  ما 
حلقات الحديث )عبد الرحمن بن ثابت بن ثوبان العن�سي(؟

ي« دعوة الم�سلمين �� ِ تَ ظِلِّ رُْحم ْ هل يفهم من طرف الحديث: »جُعِلَ رِزْقِي َحت
دماء،  قتل وذبح و�سفك  يتبعهما من  وال�سيف وما  الرمح  الرزق من  لطلب 
َّا كان محظورا على الأنبياء  �أم �أنه تقرير حال، و�إخبار ب�إباحة الفداء والنَفل َمل
ف�ضلها  التي  الخاتمة  الأمة  هذه  خِ�صي�صة  الِحلِّية  هذه  و�أن  ال�سابقة،  و�أممهم 
الباري تعالى بعدة ف�ضائل، منها هذه؟ وهل يمكن اعتبارها دعوة للا�سترزاق 
من القتال و�سفك الدماء، وترك ال�سعي والعمل، وتعاطي الأ�سباب الم�شروعة 
لتح�صيل القوت، ورغد العي�ش، وتو�سيع العمران، وت�شييد الح�ضارة والمدنية 

الإ�سلامية؟
وانتقلت في المبحث الثاني �إلى عر�ض حديث �أبي هريرة)ر�ضي الله عنه( �أن ��

لهََ  نْ �أُقَاتِلَ النَّا�سَ حَتَّى يقَُولوُا لَا �إِ الر�سول �صلى الله عليه و�سلم قال: »�أُمِرْتُ �أَ
هِ وَحِ�سَابهُُ عَلَى  مَ مِنِّي نفَْ�سَهُ وَمَالهَُ �إِلَّا بِحَقِّ ُ فَقَدْ عَ�صَ ُ فَمَنْ قَالَ لَا �إِلهََ �إِلَّا َّهللا �إِلَّا َّهللا
ِ«، وحاولت الإجابة عن عدة �إ�شكاليات في فهم الحديث وتطبيقه من قبل: َّهللا

غير �� من  له،  الحرفي  والتف�سير  الحديث  لهذا  الظاهرية  النظرة  تولِّد  �ألا 
في  ولبَ�سا  خللا  ال�سديد  الفهم  و�ضوابط  لاا�ستدلال،  ل�شروط  ا�ستح�ضار 
معانيه ومقا�صده، فهل المراد بالنا�س العالم كله؟ �أم المق�صود به خ�صو�ص من 
يقاتل الم�سلمين؟ وهل علة المقاتلة الكفر �أم المحاربة ولااعتداء؟ وهل الإ�سلام 

انت�شر بال�سيف وال�سنان �أم بالحجة والبيان؟
النا�س، �� وا�ستعباد  العالم  �إبادة  الإ�سلام  في  ال�سيف  حمل  من  الدافع  هل 

و�سلب ثروات الأمم و�إ�شباع لذة القهر وال�سيطرة والعداء الديني والتع�صب 
الممقوت؛ والله �سبحانه وتعالى يقول: چ ڃ  چ      چ  چ  چ   ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ    
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ڍ       ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈژ  ژ  ڑ  ڑ  ک     چ ]الممتحنة:8[، ف�إن كانت 
�شبهات �أحاديث حمل ال�سيف تزعم �أن ر�سول الرحمة المهداة �صلى الله عليه 
و�سلم بعُث بال�سيف لي�سلطه على رقاب كل من �أ�شرك، فكيف ي�أمرنا الله بالبر 

بهم والق�سط �إليهم؟!
الن�صو�ص، والجمود على ظواهرها، و�إهمال �� الوقوف عند حرفية  �ألا يمكن 

النظر فيما وراء �أحكامها من علل، وما ترومه من مقا�صد، �أن ي�صيب ات�ساق 
ال�شريعة بخلل في الفهم والتطبيق؟

وتناولت في المبحث الثالث حديث عبد الله بن عمرو بن العا�ص )ر�ضي الله ��
عنهما( �أن الر�سول �صلى الله عليه و�سلم لما كان يطوف بالبيت غمزته قري�ش 
ولمزته ثلاثا، فقال �صلى الله عليه و�سلم: »تَ�سْمَعُونَ ياَ مَعْ�شَرَ قُرَيْ�شٍ �أَمَا وَالَّذِي 
�إ�شكاليات في  بْحِ«، وحاولت الإجابة عن  بِالذَّ جِئْتُكُمْ  لقََدْ  بِيدَِهِ  دٍ  مَّ َ نفَْ�سُ ُحم

فهم الحديث وتطبيقه من قبل:
�أم �� قري�ش  كفار  من  محدود  بعدد  خا�ص  بْحِ«  بِالذَّ »جِئْتُكُمْ  في  الوعيد  هل 

الذين  قري�ش  �صناديد  من  ال�سبعة  وهل  ؟  المطلق  والعموم  ال�شمول  به  يراد 
هم النبي �صلى الله عليه و�سلم، وعرفت �أماكن م�صارعهم في قَليبِ بدر؛  عدَّ
»جِئْتُكُمْ  فهم  في  ال�سياقية  الدلالات  وما  المذكور؟  بالوعيد  المخت�صون  هم 

بْحِ«؟ بِالذَّ
�أفردت الم�ؤلفات الحديثية و�شروحاتها رواية هذه الق�صة �ضمن كتاب دلائل ��

خ�صهم  فمن  الوعيد  تحقق  �إلى  منهم  �إ�شارة  اعتبارها  يمكن  هل  النبوة، 
الخطاب، فيكون ذلك دليلا �آخر على �أن الوعيد خا�ص بمن �سبق ذكره �آنفا؟ 
وهل يمكن اعتبارها قرائن حقيقية تفند نظرية توجيه الخطاب لي�شمل العموم 

المطلق)الكفار جميعا( �أو المطلق المقيد )قري�ش جميعها(؟
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وما ال�شروط والمبادئ و�ضوابط لاا�شتغال بالمدونة الحديثية المتعلقة ب�أحاديث ��
حمل ال�سيف عموما بغر�ض تمكين النظار من �آليات الترجيح والتنزيل تحقيقا 

لفهم �سديد وتطبيق ر�شيد؟ 
، وطريقة  متكامًال منهجًا  للعالم  المدني  لم  بال�سِّ المتعلق  النبوي  الميراث  يقُدم 
في  و�سلم  عليه  الله  �صلى  الكريم  الر�سول  بها  احتذى  التي  التعاليم  لفهم  مثالية 
ِ �أغوار الحياة لااجتماعية وال�سيا�سية ولااقت�صادية والأخلاقية لمجتمع المدينة؛  �سَْرب
ليكون هذا المنهج مثالا يحُتذى به في كل الميادين؛ ال�شيء الذي يتطلب معه بذل 
الحديثية،  المدونة  من  بالا�ستنباط  تعلقها  عند  خا�صة  لااجتهاد  عملية  في  الو�سع 
�سديد؛  وت�أويل  موثوق  ب�شكل  ال�سامية  ومبادئها  المهداة  الرحمة  مقا�صد  وتنزيل 
بــ »�أحاديث حمل ال�سيف: �شبهات وردود«  ولعل ورقات هذا البحث المو�سوم 

يندرج �ضمن هذا ال�سياق لتحقيق �أهداف �أذكر من بينها ما ي�أتي:
لدن �� من  ا�ستح�ضارها  ينبغي  بمحددات  مرتبط  عمومًا  الحديثي  الن�ص  �أن 

م�صدر  ال�سنة  �أن  اعتبار  على  ال�شارع  خطاب  ا�ستنباط  يتوخى  مجتهد  كل 
للحياة  التف�صيلي  المنهاج  تر�سم  فهي  له،  وتال  للقر�آن  مكمل  للمعرفة  رباني 
مبد�أ  تحقيق  تروم  التي  الح�ضارية  و�أبعادها  الوجودية،  تجلياتها  مختلف  في 

لاا�ستخلاف على الأر�ض بالإ�صلاح والتعمير والتعليم والتربية والتزكية.
وخطورة �� المتعددة،  وتداعياتها  الأحاديث  دلالات  تبيين  البحث  يروم 

يمكن  لا  التي  الواجبات  من  و�أنه  به،  لااعتناء  وجدوى  و�أهميته،  لاا�ستنباط 
التهاون في ��شأنه، لأن ذلك يعد كذبا على الله تعالى ور�سوله الكريم �صلى الله 
عليه و�سلم ؛ لذلك فالبحث يعر�ض �أحاديثا وردت بخ�صو�ص حمل ال�سيف، 
نُ�سبت لنبي الرحمة المهداة �صلى الله عليه و�سلم، والهدف �إزالة ما قد يعلق 

بالأذهان من �أن ظاهرها يدل على �أن الإ�سلام دين العدوان.
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�أن الإفادة من الدليل النبوي تتطلب قدرة علمية على الفهم ولاا�ستنباط لتحديد ��
ومتى  والآليات،  والمتحول  والثابت  والأولويات،  وال�سنن  والقواعد  المقا�صد 
فُقدت هذه القدرة تعر�ضت الأمة لفتن �شتى من انت�شار الغلو والتنازع والتفريط 
على  للوقوف  الرابع  المبحث  �أفردت  فقد  الهدف،  هذا  ولتحقيق  ونحوها؛ 
»مبادئ الفهم و�ضوابط العمل ب�أحاديث حمل ال�سيف« بهدف ا�ستيعاب مناهج 

التعامل مع المدونة الحديثية المتعلقة بحمل ال�سيف كق�ضية جوهرية وم�صيرية.
�إ�شكاليات متعددة تتعلق في العمق بفهم �أحاديث حمل �� يجيب البحث عن 

ال�سيف وتطبيقها، ويروم درا�سة تجلياتها التي تتمثل في لااقت�صار على الفهم 
�أو  والواقع،  ال�سياق  يغفل  الذي  الب�سيط  الفهم  �أو  النقلي،  للن�ص  الحرفي 
الفهم المفرط في اعتبار المقا�صد �إلى درجة �إهمال الأ�صول والقواعد المعتبرة 
على  والجمود  الن�صو�ص،  حرفية  عند  الوقوف  ب�أن  مني  �إيمانا  ذلك؛  في 
ظواهرها، و�إهمال النظر فيما وراء �أحكامها من علل، وما ترومه من مقا�صد، 

ي�صيب ات�ساق ال�شريعة بخلل في الفهم والتطبيق.
يحاول البحث بتجرد ومو�ضوعية علمية الرد على عدة �شبهات تناوب عليها ��

بع�ض المغر�ضين فهما وا�ستدلالا وتنزيلا لأحاديث حمل ال�سيف؛ ك�شبهة �أن 
الإ�سلام انت�شر بال�سيف وال�سنان لا بالحجة والبيان، و�شبهة الإكراه في الدين، 
لاا�سترزاق  و�شبهة  �شرعي،  مبرر  بدون  الهجومي  والجهاد  لااعتداء  و�شبهة 
ي«، وغيرها من  ِ تَ ظِلِّ رُْحم ْ من القتال و�سفك الدماء في »وجُعِلَ رِزْقِي َحت

�شبهات تحريف الغالين وت�أويل الجاهلين، وانتحال المبطلين.
ال�سيف بما يكتنفها من �� �أحاديث حمل  تتبع ودرا�سة  البحث من خلال  يروم 

والتنزيل  الترجيح  و�آليات  �شروط  �إبرازَ  والتطبيق؛  بالفهم  تتعلق  �إ�شكاليات 
نطاق  تحديدَ  لأن  وذلك  ال�شرعي،  الحكم  ا�ستنباط  بغر�ض  بها  ي�شتغل  لمن 



- 251 -

�أهلُ  �إلا  بها مهمةٌ مركبةٌ لا يقدر عليها  تطبيقها، والعملَ  لااحتجاج، ومجالَ 
لااخت�صا�ص؛ �سعيا �إلى تحقيق الفهم ال�سديد والتطبيق الر�شيد لل�سنة المطهرة، 
ونفيا عنها تحريف الغالين، وت�أويل الجاهلين، وانتحال المبطلين؛ �إيمانا مني ب�أن 
�صحة  ومدى  الفهم،  حق  وفهمها  �إ�سنادها  ب�صحة  المقطوع  الأحاديث  دلالة 

ت�أويلها، م�شكلة لا تقل �أهمية عن م�شكلة ال�صحة والثبوت.
لقد بذلت جهود كبيرة لحل �إ�شكالية الثبوت وال�صحة في الأحاديث من جهة، 
وجهود �أخرى لحل �إ�شكالية الدلالة والفهم والتطبيق، وت�شتد م�ضاعفة الجهود في 
تدوينه،  كت�أخر  الحديث؛  لتدوين  التاريخية  الأبعاد  ا�ستح�ضار  عند  الجانب  هذا 
واقت�صار رواية �أكثر الأحاديث على الم�شافهة، واحتمالُ تحريفٍ لفظِيٍّ من الراوي 
�أو عند تحولها من الرواية بالم�شافهة �إلى ن�ص مكتوب، و الأهم من كل ذلك رواية 

�أكثرها بالمعنى ولي�س باللفظ.
الوقوف على تجليات  الذي يروم  التوجه  البحث يندرج �ضمن هذا  وهذا 
وتداعيات هذه الإ�شكالية؛ التي تتمثل بين لااقت�صار على الفهم الحرفي للحديث، 
�أو الفهم الب�سيط الذي يغفل ال�سياق والواقع، �أو الفهم المفرط في اعتبار المقا�صد 
�إلى درجة �إهمال الأ�صول والقواعد المعتبرة في ذلك؛ كما �أن مو�ضوع البحث 
يتعلق ب�أحاديث حمل ال�سيف، والإ�شكاليات المتعلقة بالفهم والتطبيق، خ�صو�صا 
و�أن هذا المو�ضوع من هذه الجهات لايزال ح�سب علمي بِكْرا من حيث البحث 
»الحكم  لـ:  بالن�سبة  الحال  كما هو  معينة  زاوية  البع�ض من  تناوله  و�إن  والدرا�سة، 
يدي  بين  بال�سيف  بعثت  و�سلم  عليه  الله  �صلى  النبي  قول  من  بالإذاعة  الجديرة 

ال�ساعة«.))) 
لزين الدين عبد الرحمن بن �أحمد بن رجب بن الح�سن، ال�سَلامي، البغدادي، ثم الدم�شقي، الحنبلي  	-1
دار  ن�شرت  الأرنا�ؤوط،  القادر  عبد  حققها  )50(�صفحة،  خم�سين  من  ر�سالة  �أَلَّفَ  الذي  )ت795ه(، 

الم�أمون بدم�شق ال�سورية طبعتها الأولى �سنة 1410ه/1990م.



- 252 -

ولقد تناول فيه ابن رجب الحنبلي حديثًا من �أحاديث حمل ال�سيف، يتعلق 
يدََيِ   َ بْني »بعُِثْتُ  و�سلم:  عليه  الله  �صلى  المهداة  الرحمة  لنبي  المن�سوب  بالقول 
ي،  ِ تَ ظِلِّ رُْحم ْ يْفِ حَتَّى يعُْبَدَ اللهُ وَحْدَهُ لَا �شَرِيكَ لهَُ، وجُعِلَ رِزْقِي َحت اعَةِ بِال�سَّ ال�سَّ

هَ بِقَوْمٍ فَهُوَ مِنْهُمْ«))). غَارُ عَلَى مَنْ خَالفََنِي، ومَنْ تَ�شَبَّ لَّةُ وال�صَّ وجُعِلَتِ الذِّ
الفقهي،  تي�سر لديه من اختيارات من التراث  ولقد حاول الم�ؤلف �شرحه بما 
غير �أنه )رحمه الله تعالى( لم يخرج في �شرحه عن النظرة الظاهرية ال�صرفة؛ حيث 
ظل محافظا بقوة على التف�سير الحرفي للن�ص النقلي، مما قد يوقع بع�ض النظار في 

�إ�شكالية �سوء الفهم والتطبيق.
البحث  ال�سيف« لم يوف حقه من  »�أحاديث حمل  �أن مو�ضوع  و�إيمانا مني 
مَ في هذا المجال لا يعدو محاولات  والتمحي�ص، والدرا�سة والتحقيق، و�أن ما قُدِّ
�أفرده  �أن  ارت�أيت  فقد  لااعتبارات  ولهذه  وال�شمول؛  العمق،  �إلى  تفتقر  جزئية 
بالتناول العلمي المو�ضوعي على �أمل الم�شاركة به في الندوة العلمية الدولية الثامنة 
دبي  والعربية  الإ�سلامية  الدرا�سات  كلية  برحاب  المنعقدة  ال�شريف،  للحديث 
ال�سنة  في  المدني  لم  »ال�سِّ عنوان:  تحت  ال�شقيقة  المتحدة  العربية  الإمارات  بدولة 
عر�ض  تتوخى  عمل  خطة  ح�سب  وذلك  الح�ضارية«؛  و�أبعاده  مقوماته  النبوية: 
�أحاديث حمل ال�سيف والقيام بدرا�ستها من حيث ال�سند والمتن، وعر�ض مختلف 
�إ�شكاليات الفهم والتطبيق المتعلقة بها، والآثار المترتبة عليها على الفرد والجماعة، 

وتناولها بالدرا�سة والتمحي�ص بكل مو�ضوعية علمية.

بالفهم  المتعلقة  الإ�شكاليات  على  والوقوف  ودرا�سته  الحديث  تخريج  تعالى  الله  ب�إذن  لاحقا  �سي�أتي  	-1
والتطبيق.
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المبحث الأول: حديث عبد الله بن عمر )ر�ضي الله عنهما( في حمل ال�سيف

قال ر�سولُ الله �صلى الله عليه  قال:  بن عمر)ر�ضي الله عنهما(  الله  عن عبد 
يْفِ حَتَّى يعُْبَدَ اللهُ وَحْدَهُ لَا �شَرِيكَ لهَُ، وجُعِلَ  اعَةِ بِال�سَّ َ يدََيِ ال�سَّ و�سلم: »بعُِثْتُ بْني
تَ�شَبَّهَ  ومَنْ  خَالفََنِي،  مَنْ  عَلَى  غَارُ  وال�صَّ لَّةُ  الذِّ وجُعِلَتِ  ي،  ِ رُْحم ظِلِّ  تَ  ْ َحت رِزْقِي 

بِقَوْمٍ فَهُوَ مِنْهُمْ«))).
�أولا �إ�شكاليات في فهم الحديث وتطبيقه:

هل الحديث معناه قتل كل من كفر و�أ�شرك؟ وهل الكفر وال�شرك هما �صفتان ��
موجبتان للقتل؟

هل يجوز الأخذ بحديث مختلف في �صحته على ح�ساب ما هو ثابت من ��
�صريح القر�آن الكريم؟

التي �� ال�سيف  حمل  و�أحاديث  �آيات  وتن�سخ  ترد  وال�صفح  العفو  �آيات  هل 
كانت لها �أ�سبابها، وكان لها �سياقها ومبرراتها؟ وما نوع الجهاد المق�صود ب�آيات 

و�أحاديث حمل ال�سيف؟ وما غاياته؟
م�سلطة �� و�أنها  والغلظة؟  الق�سوة  تعني  ال�سيف  حمل  �أحاديث  �أ�سياف  هل 

هكذا دون مبررات �أو �ضوابط �شرعية، وقد �أثبت البلاغ القر�آني في موا�ضع 
�أحمد بن حنبل)ت241ه( في م�سنده]م�سند عبد الله بن عمر )ر�ضي الله عنهما(، )ح5114،  �أخرجه  	-1
في  والطبراني)ت360ه(  �ص478[،  ج9،  )ح5667،  �ص126(،  ج9،  )ح5115،  �ص123(،  ج9، 
م�سند ال�شاميين، ابن ثوبان، عن ح�سان بن عطية، ]ح216، ج1، �ص135[، وابن �أبي �شيبة)ت235ه(، 
ما ذكر في ف�ضل الجهاد والحث عليه، ]ح19401، ج4، �ص212[، والبيهقي في �شعب الإيمان، التوكل 
بالله عز وجل والت�سليم لأمره في كل �شيء، ]ح1154، ج2، �ص418[، وعلق البخاري ب�صيغة التمري�ض 
تَ ظِلِّ  ْ مَ: »جُعِلَ رِزْقِي َحت لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ )غير جازم( طرفا منه بقوله:»وَيذُْكَرُ عَنِ ابْنِ عُمَرَ، عَنِ النَّبِيِّ �صَ
غَارُ عَلَى مَنْ خَالفََ �أَمْرِي«. �صحيح البخاري، كتاب الجهاد، باب ما قيل في  لَّةُ وَال�صَّ ي، وَجُعِلَ الذِّ ِ رُْحم

الرماح، ]بعد ح 2913، ج4، �ص40[.



- 254 -

قاربت المائتين العفو وال�صفح مع المخالفين، و�أثبت لخير المر�سلين �صلى الله 
عليه و�سلم الرحمة بالعالمين؛ كافرهم وم�ؤمنهم، ونفى عنه الغلظة والق�سوة؟
وقبل الإجابة عن هذه الإ�شكاليات وال�شبهات؛ كان لابد لي �أن �أعرج �أولا 
الحديث  �أن  خا�صة  المبحث؛  هذا  بها في  ولاا�ستهلال  الحديث  �سند  درا�سة  على 
غير موجود في ال�صحيحين، و�أن علماء الرواية قد اختلفوا في توثيق �سند عبد 
الرحمن بن ثابت بن ثوبان)يقال: هو عبد الرحمن بن ثابت بن ثوبان �أبو عبد الله 
الملك،  عبد  خلافة  في  ولد  ال�صالحين،  �أحد  المحدث  الدم�شقي  بالنون  العن�سي 
ترجيح  فكان لاختلافهم دور محوري في  �سنة خم�س و�ستين ومائة()))،  وتوفي 
القول في حديث عبد الله بن عمر )ر�ضي الله عنهما(؛ حيث اختلفت كتب الرواية 
وغيرها في �ضبط �أقوال الجرح والتعديل بين من �ضعف �أحاديثه ورماها بالنكارة، 

وبين من لم ير فيه ب�أ�سا في �أق�صى الأحوال.
الحديث،  رجال  معرفة  لأهمية  تام  ا�ستح�ضار  على  المقام  هذا  في  ولعلنا 
الرواية، والرواية  بالدين، والدين خبر، والخبر مح�صله  المت�صل  فهم رواة الخبر 
عمدتها الرجال، والرجال فيهم ال�صادق وفيهم دون ذلك، و�إليه �أ�شار محمد بن 
نْ تَ�أْخُذُونَ دِينَكُمْ«)))؛  �سيرين)ت110ه/729م(: »�إِنَّ هَذَا الْعِلْمَ دِينٌ فَانْظُرُوا عَمَّ
لذلك نهى علماء هذه ال�صناعة عن قبول خبر ال�ضعيف، وحكموا بالحرمة على 
رواية الو�ضاع، وفي مقابل ذلك �أمروا بقبول رواية العدل الثقة، ولتخلي�ص هذا 
من ذاك حثوا على معرفة حال الرجل وعينه، لأن معرفة الحال والعين هي مقدمة 

للحكم على الرواية �إما بالقبول �أو بالرد))).

ا	لوافي بالوفيات لل�صفدي )ت764ه( ]ج18، �ص77[. -1
ينِ، ]ج1، �ص14[. �سْنَادَ مِنَ الدِّ �صحيح م�سلم، مقدمة الإمام م�سلم )رحمه الله(، باَبُ بيَاَنِ �أَنَّ الْإِ 	-2

الجزء  وت�أ�صيلا(  تنظيرا  الرواة:  بين  الموازنة  )علم  النبوية  ال�سنة  خدمة  في  وجهوده  الرازي  حاتم  �أبو  	-3
ال�سابع، للدكتور محمد خروبات، �ص:13.
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ا�ستنباط  منير في معر�ض حديثه عن  قول د.وليد  �أ�ستح�ضر  ولعلني كذلك 
م�صداقية ال�سنة من الكتاب وما يتبعه من ا�ستنباطات داخلية تخت�ص ال�سنة: »هل 
اع خبير �أن يختلق �سندا له كل �شروط ال�صحة ليفتري على النبي �صلى الله  لِوَ�ضَّ
بـ  �إجابة �شافية، وقد تكون الإجابة  �إلى  ال��سؤال في حاجة  عليه و�سلم كذبا؟ هذا 
»نعم« �إن اجتمعت عددا من الرجال كلهم ثقاة، وعا�ش كل منهم في فترة يتُاح من 
خلالها لقا�ؤه بالآخر، والرواية عنه، وتجمعت ظروف موائمة لذلك اللقاء، وتلك 

الرواية... �إلى غير ذلك من مظان الإ�صابة وال�صحة مما عدده علماء الحديث))).
يْفِ...«. اعَةِ بِال�سَّ َ يَدَيِ ال�سَّ ثانيا: رواية حديث »بُعِثْتُ بَْني

1- �أقوال من وثقه ولم ير به ب�أ�سا:
قال ابن تيمية)ت728ه( في معر�ض �شرح جزء منه: »�إ�سناده جيد...واحتج 
ال�سير؛  في  الذهبي)ت748ه(  ورواه  الحديث«))).  بهذا  وغيره  �أحمد  الإمام 
وقال: »�إ�سناده �صالح«))). وقال الحافظ �أبو الف�ضل العراقي)ت806ه(: »�إ�سناده 
بن  الرحمن  عبد  وفيه  الطبراني،  »رواه  الهيثمي)ت807ه(:  وقال  �صحيح«))). 
ثابت بن ثوبان، وثقه ابن المديني و�أبو حاتم وغيرهما، و�ضعفه �أحمد وغيره، وبقية 
رجاله ثقات«))). وقال ابن حجر الع�سقلاني)ت852ه(: »و�صله �أبو داود ووقع 
لنا بعلو في م�سند عبد بن حميد، وله �شاهد ب�إ�سناد ح�سن مر�سل في م�صنف بن �أبي 

�شيبة باب ما قيل في درع النبي  «)))، و�صححه الألباني ))).
لاا	�ستنباط من الم�صادر الإ�سلامية، �ص:144. -1

ا	قت�ضاء ال�صراط الم�ستقيم لمخالفة �أ�صحاب الجحيم، لابن تيمية)ت728ه(]ج1، �ص269[. -2
�سير �أعلام النبلاء للذهبي )ت748ه(]ج12، �ص86[]ج15، �ص509[. 	-3

ينظر: المغني عن حمل الأ�سفار في الأ�سفار، في تخريج ما في الإحياء من الأخبار]ج1، �ص505[. 	-4
مجمع الزوائد ومنبع الفوائد]ح9379، ج5، �ص267[. 	-5

فتح الباري �شرح �صحيح البخاري]ج1، �ص46[. 	-6
تخريج �أحاديث م�شكلة الفقر وكيف عالجها الإ�سلام]ج1، �ص25[. 	-7
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2- �أقوال من �أعله و�ضعفه:
الأرن�ؤوط درا�سة تخريج هذا  �إ�شراف �شعيب  المحققين تحت  �أعاد فريق من 
الحديث الذي رواه الإمام �أحمد في م�سنده، وخل�صوا �إلى عدم �صحته ب�سبب 
علل في ال�سند ونكارة في المتن؛ يقول �شعيب الأرن�ؤوط: »�إ�سناده �ضعيف على 
نكارة في بع�ض �ألفاظه، ابن ثوبان: وهو عبد الرحمن بن ثابت بن ثوبان، اختلفت 
فيه �أقوالُ المجرحين والمعدلين، فمنهم من قوى �أمره، ومنهم من �ضعفه، وقد تغير 
�أ�شار  فقد  ينكر،  بما  يتفرد  لم  �إذا  الحديث  ح�سن  �إنه  فيه  القول  وخلا�صة  ب�آخره، 

الإمام �أحمد �إلى �أن له �أحاديث منكرة، وهذا منها«))).
الآثار«  م�شكل  »�شرح  �أورده في  الذي  الطحاوي )ت321ه(  �إ�سناد  ويعلل 

بثلاث علل:
الأولى: تفرد الوليد بن م�سلم بهذا الطريق، فرواه عن الأوزاعي، عن ح�سان 
بن عطية، وخالف بذلك جمعا من ال�شيوخ حيث رووه عن عبد الرحمن بن ثابت 
بن ثوبان عن ح�سان بن عطية، كما مر �آنفًا، ثم �إن الوليد يدل�س تدلي�س الت�سوية، 
وهو هنا لم ي�صرح ب�صيغة ال�سماع بين الأوزاعي وبين ح�سان بن عطية، والأوزاعي 
قد لقي عبد الرحمن بن ثابت بن ثوبان وكاتبه، فلعله �سمعه منه، فدل�سه الوليد، 

و�أ�سقط ابن ثوبان.
الثانية: �أن �أبا �أمية الطر�سو�سي �شيخ الطحاوي له �أوهام �إذا حدث من حفظه، 
كتاب  غير  من  حفظه  من  فحدثهم  م�صر  دخل  الثقات،  من  كان  حبان:  ابن  قال 

ب�أ�شياء �أخط�أ فيها، فلا يعجبني لااحتجاج بخبره �إلا ما حدث من كتابه))).
قلنا: والطحاوي �إنما �أخذ عن �أبي �أمية بم�صر، وهو هنا قد �سمى �شيخه محمد 

هام�ش م�سند �أحمد]ج9، �ص124[. 	-1
ا	لثقات لأبي حاتم، الدارمي، البُ�ستي )المتوفى: 354ه( ]ج9، �ص137[. -2



- 257 -

بن وهب بن عطية، الذي حدث بم�صر عن الوليد بن م�سلم وغيره هو محمد بن 
وهب بن م�سلم القر�شي الدم�شقي، وهو �ضعيف منكر الحديث، والأول �صالح 
الحديث، و�أما ابن عدي وابن منده، فقد ذكرا �أن محمد بن وهب بن عطية منكر 
الحديث، كذا قالا، ولعلهما �أرادا ابن م�سلم القر�شي الدم�شقي فوهما في ا�سمه، 

وكلاهما ذكرت له رواية عن الوليد بن م�سلم))).
هكذا  عنه  روي  فقد  الأوزاعي،  على  فيه  وقع  الذي  لاا�ضطراب  الثالثة: 
كما هو عند الطحاوي. وروي عنه، عن يحيى بن �أبي كثير، عن �أبي �سلمة، عن 
�أبي هريرة، عن النبي �صلى الله عليه و�سلم، وقال عن �أبيه، عن دحيم )وقع في 
�أ�صله: �أبي دحيم، وهو خط�أ، ودحيم: لقب لعبد الرحمن بن �إبراهيم الدم�شقي(: 
الأوزاعي، عن �سعيد بن جبلة، عن  ب�شيء، الحديث حديث  لي�س  هذا الحديث 

طاوو�س، عن النبي �صلى الله عليه و�سلم، يعني مر�لس))).
الرواية  هي  الأوزاعي  عن  المحفوظ  �أن  يريان  حاتم  و�أبا  دحيمًا  ك�أن  قلنا: 
المر�سلة لا غير، ولهذا المر�سل الذي �أ�شار �إليه دحيم)))، وعلى �إر�ساله فقد ح�سن 
الحافظ ابن حجر �إ�سناده)))؛ فهذه العلل الثلاثة مجتمعة لا يمكن معها تقوية الحديث 

المرفوع بمتابعة الأوزاعي لعبد الرحمن بن ثابت بن ثوبان))).
والجدير بالذكر �أن �أمر عبد الرحمن بن ثابت بن ثوبان قد اختلط على العديد 
من �أئمة الحديث والجرح والتعديل، كما مر معنا �آنفا؛ حيث وجدنا يحيى بن مَعين 

وتاريخ  �ص61[،  ]ج4،  748ه(،  )ت  الذهبي  الدين  �شم�س  الرجال،  نقد  في  لااعتدال  ميزان  ا	نظر:  -1
دم�شق لابن ع�ساكر )ت571ه(، ]ج16، �ص:95-94[.

ذكره ابن �أبي حاتم في العلل]ج1، �ص319[. 	-2
خرجه ابن �أبي �شيبة في م�صنفه]ج5، �ص322[. 	-3

ا	لفتح]ج6، �ص980[. -4
ا	نظر ردود �شعيب الأرن�ؤوط على �إ�سناد الطحاوي بهام�ش م�سند �أحمد بن حنبل]ج9، �ص124[. -5
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�أبو  �إليه  �أ�شار  قد  الأمر  وهذا  بال�ضعف)))؛  يلينه  وتارة  به،  لاب�أ�س  فيه  يقول  تارة 
حف�ص المعروف بابن �شاهين)ت385ه( في م�ؤلفيه المو�سومين بـ »المختلف فيهم«، 
و »ذكر من اختلف العلماء ونقاد الحديث فيه« بقوله: »روى ابن �شاهين، �أن يحيى 
بن معين قال: ابن ثوبان، �أ�صله خرا�ساني، نزل ال�شام، وما ذكره �إلا بخير. وفي 

رواية المف�ضل بن غ�سان عنه �أنه قال: لي�س ب�شيء«))).
3- �أقوال العلماء في عبد الرحمن بن ثابت بن ثوبان: 

ذهب جمع غفير من علماء الحديث �إلى الطعن في �ضبط الراوي ابن ثوبان:
بن  الرحمن  عبد  له:  قيل  حنبل،  بن  �أحمد  �سمعت  علي:  بن  محمد  قال 
بكر  �أبو  وقال  الحديث))).  في  بالقوي  يكن  لم  قال:  هو؟  كيف  ثوبان  بن  ثابت 
ثوبان،  ابن  يقول:  حنبل(  بن  )�أحمد  الله  عبد  �أبا  �سمعت  الأثرم)ت261ه(: 
ثوبان  بن  ثابت  بن  الرحمن  »عبد  )ت303ه(:  النَّ�سائيُّ وقال  مناكير))).  �أحاديثه 
لي�س بالقوي«))). وذكره ابن عدي )ت365ه())). ويقول �أبو الفرج بن الجوزي 
)ت597ه(: »قال يحيى ابن ثوبان �ضعيف، وقال �أحمد: لم يكن بالقوي و�أحاديثه 
بالوفيات:  الوافي  )ت764ه(�صاحب  ال�صفدي  الدين  �صلاح  ونقل  مناكير«))). 
حزم  ابن  »و�أعله  الملقن)ت804ه(:  بن  حف�ص  �أبو  ويقول  �ضعيف«))).  »قدري 
بعبد الرحمن هذا وهو ابن ثوبان -وقال �أحمد وغيره: لي�س بالقوي. ووثق �أي�ضا 

ا	لتحقيق في �أحاديث الخلاف]ح823، ج1، �ص511[. -1
ا	لمختلف فيهم، �ص:43، ينظر كذلك: ذكر من اختلف العلماء ونقاد الحديث فيه، �ص:68. -2

�ضعفاء العقيلي، �ص:917. 	-3
ا	لجرح والتعديل لابن حاتم الرازي )ت327ه( ]ج5، �ص1031[. -4

ا	لكامل لابن عدي]ح1109، ج4، �ص281[. -5
ا	لكامل في �ضعفاء الرجال ]ح1109، ج5، �ص460[. -6

ا	لتحقيق في �أحاديث الخلاف]ح823، ج1، �ص511[. -7
ا	لوافي بالوفيات]ج18، �ص77[. -8
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- وب�أبي عائ�شة، وقال: هو مجهول لا ندري من هو ولا يعرفه �أحد« ))). وقال �أبو 
العبا�س بن قايماز البو�صيري)ت840ه(: »عبد الرحمن بن ثابت بن ثوبان مختلف 

فيه«))).
زرعة  و�أبو  معين  بن  يحيى  قال  فيه:  القول  تح�سين  �إلى  �آخرون  وذهب 
ثقة، وقال  �إبراهيم دحيم: هو  بن  الرحمن  ب�أ�س«. وقال عبد  به  »لي�س  والعجلي: 
�أبو حاتم: »هو �شامي لاب�أ�س به«))). ونقل عن �أحمد بن عبد الله العجلي)ت261 
ه(: »هو ثقة وما علمت �أحدًا ذكره ب�سوء وقد �سمع منه ح�سان بن عطية«))). وَقَال 
الذهبي)ت748ه(: »لم يكن بالمكثر، ولا هو بالحجة، بل �صالح الحديث«))). وقال 
ابن حجر)ت852ه(: »و�أبو منيب لا يعرف ا�سمه وفي الإ�سناد عبد الرحمن بن 
ثابت بن ثوبان مختلف في توثيقه، وله �شاهد مر�سل ب�إ�سناد ح�سن �أخرجه بن �أبي 
 - ابن حجر  من  القول  فهذا  بن جبلة«))).  �سعيد  الأوزاعي عن  من طريق  �شيبة 
رحمه الله - يدل على ت�ضعيفه، و�إلا لما التم�س له �شاهدًا �آخر. ومع ذلك، فال�شاهد 
الذي �أحال عليه ابن حجر، لي�س بجيد، فهو مع �إر�ساله، من رواية �سعيد بن جبلة، 
و�سعيد بن جبلة هذا؛ قال عنه ابن حجر: »�سعيد بن جبلة عن طاو�س عن النبي 
�صلى الله عليه و�سلم �أن الله بعثني بين يدي ال�ساعة وجعل رزقي تحت ظل رمحي 
الحديث وعنه الأوزاعي، قال بن �أبي حاتم: ��سألت �أبي عنه، فقال: هو �شامي، وقال 

محمد بن خفيف ال�شيرازي لي�س هو عندهم بذاك«))).

تخريج الأحاديث والأثار الواقعة في ال�شرح الكبير ]ج5، �ص63[. 	-1
م�صباح الزجاجة في زوائد ابن ماجة]ج4، �ص75[. 	-2

ا	لجرح والتعديل]علم1031، ج5، �ص219[. -3
ا	قت�ضاء ال�صراط الم�ستقيم لمخالفة �أ�صحاب الجحيم]ج1، �ص269[. -4

�سير �أعلام النبلاء]ج7، �ص314[. 	-5
فتح الباري]ج6، �ص98[. 	-6

ل�سان الميزان]ج3، �ص25[. 	-7
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ولقد �أ�شار علماء الحديث منذ ع�صر التدوين �إلى �ضرورة الجمع بين علمي 
الحديث  معاني  في  »التفقه   :)230 )ت  المديني  بن  علي  قال  والدراية؛  الرواية 
ن�صف العلم، ومعرفة الرجال ن�صف العلم«)))؛ فعلم دراية الحديث علم باحث 
�ألفاظ الحديث، وعن المراد منها مبنيّا على قواعد العربية  عن المعنى المفهوم من 

و�ضوابط ال�شريعة مطابقا لأحوال النبي �صلى الله عليه و�سلم.
ثالثًا: دراية الحديث:

 َ بعد الوقوف على مختلف تجليات درا�سة الرواية المتعلقة بحديث »بعُِثْتُ بْني
تَ ظِلِّ  ْ وَحْدَهُ لَا �شَرِيكَ لهَُ، وجُعِلَ رِزْقِي َحت يْفِ حَتَّى يعُْبَدَ اللهُ  بِال�سَّ اعَةِ  يدََيِ ال�سَّ
هَ بِقَوْمٍ فَهُوَ مِنْهُمْ«،  غَارُ عَلَى مَنْ خَالفََنِي، ومَنْ تَ�شَبَّ لَّةُ وال�صَّ ي، وجُعِلَتِ الذِّ ِ رُْحم
نظرا لمجمل  �سند هذا الحديث  التام بخ�صو�ص  التثبت  �إلى عدم  البحث  خَلُ�صَ 
تقريرات فحول علماء الحديث، خا�صة توجههم �إلى ت�ضعيف �إحدى حلقاته )عبد 
علماء  عند  �صحته  في  مختلف  فالحديث  العن�سي(؛  ثوبان  بن  ثابت  بن  الرحمن 
الرواية؛ علقه البخاري ب�صيغة التمري�ض، وعفا عنه م�سلم، و�صحح بع�ضهم طرفا 
منه، و�أعله الآخر، فهو غير م�ستوف ل�شروط ال�صحة من حيث ال�سند والمتن؛ وقد 
تعارف �أهل لااجتهاد على عدم جواز لااحتجاج بالحديث ال�ضعيف �أو المختلف 
في �صحته، ولا الركون �إليه خا�صة �إذا كان مجال لااجتهاد متعلق بالق�ضايا الكبرى 
والم�صيرية التي تتعلق ب�أمر الدين كله، وكيان هذه الأمة، وخا�صة �إذا تعار�ض ذلك 
�أن يكون العمدة في  مع �صريح القر�آن الذي لا يقبل المراء ولا الجدال، وينبغي 
الله  ر�سول  عن  الثابتة  ال�صحيحة  وال�سنة  ومحكمه،  الكريم  القر�آن  �صريح  ذلك 

�صلى الله عليه و�سلم. 

الفار�سي )المتوفى: 360ه(،  الرامهرمزي  بن خلاد  �أبو محمد  الراوي والواعي،  الفا�صل بين  ا	لمحدث  -1
�ص:320.



- 261 -

يقول ابن ال�صلاح)ت643ه(: »�سبيل من �أراد �أن يحتج بحديث من ال�سنن 
�إذ جميع ذلك لم ي�شترط من جمعه ال�صحة ولا  �أو بحديث من الم�سانيد واحد؛ 
له  فلي�س  من غيره،  ال�صحيح  لمعرفة  مت�أهًال  كان  �إن  المحتج  فهذا  خا�صة.  الح�سن 
�أن يحتج بحديث من ال�سنن من غير �أن ينظر في ات�صال �إ�سناده وحال رواته. كما 
�أنه لي�س له �أن يحتج بحديث من الم�سانيد حتى يحيط علمًا بذلك. و�إن كان غير 
مت�أهل لدرك ذلك؛ ف�سبيله �أن ينظر في الحديث �إن كان خرج في ال�صحيحين، �أو 
�صرح �أحد من الأئمة ب�صحته، فله �أن يقلد في ذلك، و�إن لم يجد �أحدًا �صححه 
ولا ح�سنه فما له �أن يقدم على لااحتجاج به، فيكون كحاطب ليل؛ فلعله يحتج 

بالباطل وهو لا ي�شعر«))).
و�إلى هذا الجانب من �إ�شكالية الثبوت وال�صحة؛ تبرز �إ�شكالية بالغة الأهمية 
ت�أويلها  في  والزلل  الخلط  لوقوع  لما  والت�أويل،  والفهم  بالدلالة  العمق  في  تتعلق 
وفهمها من تداعيات وخيمة على الحياة العامة والم�ستقبل الح�ضاري للأمة، ولتوقي 
مكامنها، لزم الرد على عدة �شبهات تناوب عليها بع�ض المغر�ضين فهما وا�ستدلالا 

وتنزيلا، ونفيا عنها تحريف الغالين وت�أويل الجاهلين، وانتحال المبطلين.
1- رد �شبهة �أن الإ�سلام انت�شر بال�سيف وال�سنان لا بالحجة والبيان:

من الحقائق الملمو�سة التي لا يمكن تغييبها خلال تتبع �آيات الكتاب المكنون؛ 
�أن لفظة »ال�سيف« مثلا لي�ست من �ألفاظ القر�آن، فلم ترد فيه ولا مرة واحدة، و�أن 
لم وما ا�شتق منه ورد فيما يزيد على مائة و�أربعين �آية في حين لم يرد لفظ  لفظ ال�سِّ

الحرب وما ا�شتق منه في القران الكريم �إلا في �ست �آيات فقط.
كما �أن ال�سيف لم يكن حا�ضرا في الحياة العامة للنبي �صلى الله عليه و�سلم 
و�أ�صحابه )ر�ضوان الله عليهم( من بعده، مما ي�ضعف ت�أويل من توهم �أن الإ�سلام 

ا	لنكت على كتاب ابن ال�صلاح، ج1، �ص 449. -1
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قد انت�شر بال�سيف وال�سنان لا بالحجة والبيان؛ و�إلى ذلك �أ�شار ابن القيم الجوزية 
�إذا قام يخطب �أخذ ع�صا فتوك�أ عليها  )ت751ه(: »وكان �صلى الله عليه و�سلم 
وهو على المنبر، كذا ذكره عنه �أبو داود عن ابن �شهاب. وكان الخلفاء الثلاثة بعده 
يفعلون ذلك، وكان �أحيانا يتوك�أ على قو�س، ولم يحفظ عنه �أنه توك�أ على �سيف، 
وكثير من الجهلة يظن �أنه كان يم�سك ال�سيف على المنبر �إ�شارة �إلى �أن الدين �إنما قام 

بال�سيف، وهذا جهل قبيح من وجهين:
وعلى  الع�صا  على  توك�أ  و�سلم  عليه  الله  �صلى  �أنه  المحفوظ  �أن  �أحدهما: 

القو�س.
الثاني: �أن الدين �إنما قام بالوحي، و�أما ال�سيف فلمحق �أهل ال�ضلال وال�شرك، 
ومدينة النبي �صلى الله عليه و�سلم التي كان يخطب فيها �إنما فتحت بالقر�آن ولم 

تفتح بال�سيف«))).
ابن  قال  بال�سيف؛  الإكراه  �شبهة  ينفي  القر�آني  البلاغ  �أن  كما 

بج   ئي   ئمئى   ئح   ئج     ی   چ  تعالى:  الله  لقول  تف�سيره  في  كثير)ت774ه/1373م( 
بح    بخ  بمبى چ ]البقرة:256[؛ �أي: لا تكرهوا �أحدا على الدخول في دين الإ�سلام؛ 
ف�إنه بين وا�ضح جلي دلائله وبراهينه لا يحتاج �إلى �أن يكره �أحد على الدخول فيه، 
بينة، ومن  فيه على  بل من هداه الله للإ�سلام و�شرح �صدره ونور ب�صيرته دخل 
�أعمى الله قلبه وختم على �سمعه وب�صره ف�إنه لا يفيده الدخول في الدين مكرها 
�أن �سبب نزول هذه الآية في قوم من الأن�صار، و�إن كان  مق�سورا. وقد ذكروا 

حكمها عاما))).
هذا ولم يعلم �أن الم�سلمين كانوا يرغمون �أحدا على الدخول في دين الله، 

زاد المعاد]ج1، �ص183[. 	-1
تف�سير ابن كثير]ج1، �ص682[. 	-2
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الدول  في  وجد  لما  ه�ؤلاء؛  يدعيه  كما  موجودا  الدين  على  الإكراه  كان  لو  ثم 
اليهود  نرى  ونحن  الأخرى،  الديانات  �أ�صحاب  من  �أحد  الم�سلمون  حكمها  التي 
�إلى  الإ�سلام  �أن قامت دولة  الإ�سلام منذ  والن�صارى وغيرهم يعي�شون في دول 
يومنا هذا، وكذلك لما قبل الم�سلمون ال�صلح مع �أحد؛ ولا قبلوا الجزية من �أحد، 
بل ولا ا�ستثنوا في معاركهم من القتل �أحدا؛ و�إلى هذا ذهب ابن القيم وغيره من 
علماء الم�سلمين: »والمق�صود �أنه �صلى الله عليه و�سلم لم يكره �أحدا على الدخول 
في دينه �ألبتة، و�إنما دخل النا�س في دينه اختيارا وطوعا، ف�أكثر �أهل الأر�ض دخلوا 
في دعوته لما تبين لهم الهدى، و�أنه ر�سول الله حقا؛ فه�ؤلاء �أهل اليمن كانوا على 
دين اليهودية و�أكثرهم، كما قال النبي �صلى الله عليه و�سلم لمعاذ لما بعثه �إلى اليمن: 
�إلا الله  �إله  �أن لا  �إليه �شهادة  �أول ما تدعوهم  �أهل كتاب، فليكن  �إنك �ست�أتي قوما 
وذكر الحديث، ثم دخلوا في الإ�سلام من غير رغبة ولا رهبة، وكذلك من �أ�سلم 
ال�سير والمغازي، لم  المدينة، وهم جماعة كثيرون مذكورون في كتب  يهود  من 

ي�سلموا رغبة في الدنيا ولا رهبة من ال�سيف«))).

ظِلِّ  ْتَ  رِزْقِي َحت الدماء في »وجُعِلَ  القتال و�سفك  2- رد �شبهة الا�سترزاق من 
ِي«: رُمْح

تتعلق  �إ�شكاليات  عن  المتمخ�ضة  ال�شبه  مجموع  �إلى  ت�ضاف  �شبهة  وهي 
فالتف�سير الحرفي لطرف من حديث في معزل عن  ال�سيف،  �أحاديث حمل  بفهم 
مراد  فهم  في  خللا  يحُدث  �صحيحة  متواترة  و�أحاديث  محكمة  �آيات  توجيهات 
عنه،  اللفظ  ثبوتُ  يعُرفَ  �أن  على  يتوقف  ال�شارع  بكلام  فالا�ستدلال  ال�شارع؛ 
ولم  لفظا  قال  ال�شارع  يظن  من  يغلط  ما  فكثيًرا  باللفظ،  مرادُه  يعُرفَ  �أن  وعلى 
يقله، �أو يجعله عاما �أو خا�صا ويكون مراده خلاف ذلك، كما يغلط من يظنه اعتبر 

هداية الحيارى في �أجوبة اليهود والن�صارى، �ص:238. 	-1
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لْ ظاهرَ الحديث  فيُحَمِّ �ألغى معنى وقد اعتبره، ونحو ذلك؛  �أو  معنى لم يعتبره 
ت�أويلا ي�أباه مراد ال�شارع من عموم الن�صو�ص المحكمة ال�صحيحة، ون�سبته �إلى �أنه 
مراد ال�شارع من فا�سد النظر، و�إليه ذهب من ف�سر الحديث �أعلاه على ظاهره، 
�أمام نفثات الحا�سدين، وتلبي�س المغر�ضين، وتحريف الغالين، وت�أويل  فاتحا الباب 
و�سماحتها؛  الإ�سلامية  الدعوة  �سلمية  في  للطعن  المبطلين،  وانتحال  الجاهلين، 
ب�إفكهم �أن �أرزاق الم�سلمين مرتبطة بالقتل والذبح والدماء وال�سيف والرمح؛ وهي 
بالتف�سير الحرفي لما ورد في رواية الإمام �أحمد في م�سنده، وعلى  �شبهة مرتبطة 
فر�ض �صحتها، والأمر بعيد عن ذلك لما تقدم من درا�سة �سندها، فهناك نكارة في 

متنها، و�إن �صحت فلا يمكن قبولها �إلا تبيانا لما ي�أتي:
ي« لا يفهم منه دعوة الم�سلمين لطلب الرزق  ِ تَ ظِلِّ رُْحم ْ رِزْقِي َحت فـ»جُعِلَ 
من الرمح وال�سيف وما يتبعهما من قتل وذبح و�سفك دماء، و�إنما هو تقرير حال، 
و�أن  ال�سابقة،  و�أممهم  الأنبياء  َّا كان محظورا على  َمل والنَفل  الفداء  ب�إباحة  و�إخبار 
هذه الِحلِّية خ�صي�صة هذه الأمة الخاتمة التي ف�ضلها الباري تعالى بعدة ف�ضائل، منها 
هذه، و�إليها �أ�شار الحديث ال�صحيح المتفق عليه عند ال�شيخين وغيرهما: »�أُعْطِيتُ 
عْبِ مَ�سِيَرةَ �شَهْرٍ، وَجُعِلَتْ ِيل  رْتُ بِالرُّ ْ يعُْطَهُنَّ �أَحَدٌ مِنَ الأَنْبِياَءِ قَبْلِي: نُ�صِ خَمْ�سًا َمل
حِلَّتْ  وَ�أُ  ، لِّ فَلْيُ�صَ لَاةُ  �أَدْرَكَتْهُ ال�صَّ تِي  �أُمَّ مِنْ  رَجُلٍ  اَ  وَ�أَُّمي وَطَهُورًا،  مَ�سْجِدًا  الأَرْ�ضُ 
ةً، وَ�أُعْطِيتُ  ةً، وَبعُِثْتُ �إَِىل النَّا�سِ كَافَّ ِيل الغَنَائِمُ، وَكَانَ النَّبِيُّ يبُْعَثُ �إَِىل قَوْمِهِ خَا�صَّ

فَاعَةَ«))). ال�شَّ

�أخرجه البخاري، كتاب ال�صلاة، باب قول النبي �صلى الله عليه و�سلم: " جعلت لي الأر�ض م�سجدا  	-1
وطهورا" ]ح438، ج1، �ص95[، وم�سلم، كتاب الم�ساجد وموا�ضع ال�صلاة، باب جعلت لي الأر�ض 

م�سجدا وطهورا]ح521، ج1، �ص370[.



- 265 -

ولقد و�صف البلاغ القر�آني الغنيمة في حق من �سبق من الأمم ال�سابقة بالوِزْرِ))) 
في قوله تعالى:چ ی  ی    ی  ئج  ئح  ئم  چ ]طه:87[؛ فلم تكن الغنيمة حلالا 
لهم في ذلك الزمان، ف�سماها �أوزارا لذلك، فالغنائم لم تكن حلالا طيبا لأحد قبل 
الإ�سلام بل كانت الأنبياء �إذا غنموا مالًا جمعوه، فت�أتي نار من ال�سماء ت�أخذه، ثم 

�أحلت للنبيّ �صلى الله عليه و�سلم وكانت في �صدر الإ�سلام له خا�صة))).
ءُو�سِ  الرُّ �سُودِ  لِقَوْمٍ  الْغَنَائِمُ  لَّ  ِ ْ َحت : »َمل   الكريم  الر�سول  به  �أخبر  ما  وهذا 
ا كَانَ يوَْمُ بدَْرٍ �أَ�سْرَعَ النَّا�سُ  مَاءِ فَتَ�أْكُلُهَا، فَلَمَّ مَعُ، فَتَنْزِلُ ناَرٌ مِنَ ال�سَّ ْ قَبْلَكُمْ، كَانتَْ ُجت

ئى   ئى   ئې   ئې   ئې   ئۈ   ئۈ     ئۆ              ئۆ   چ  وَجَلَّ  عَزَّ  اللهُ  فَ�أَنْزَلَ  الْغَنَائِمِ،  ِيف 
�أي�ضا  چ ]الأنفال: 69[«)))، وفي الآية  ی  ی     ی  ئج  ئحئم  چ  ئىچ ]الأنفال: 68[ 

�إباحة الغنائم التي كانت محظورة قبل ذلك))).
ي«: كون الله تعالى قد �أحلّ لنبينا الخاتم  ِ تَ ظِلِّ رُْحم ْ فمنعى »وجُعِلَ رِزْقِي َحت

والق�صة معروفة جاءت في حق بني �إ�سرائيل الذين حملوا �أحمالا من حلي ن�ساء الأقباط وثيابهن التي  	-1
كان غالبها من الذهب والف�ضة حين هموا بالخروج من م�صر، فهي زينة القوم التي �صاغ منها ال�سامري 
]ج3،  البغوي  تف�سير  لهم.  الغنائم  تحل  لم  حيث  و�آثام،  تبعات  لأنها  �أوزارًا  ت�سميتها  ولعل  العجل، 

�ص272[.
ا	ل�سراج المنير في الإعانة على معرفة بع�ض معاني كلام ربنا الحكيم الخبير للخطيب ال�شربيني)المتوفى:  -2

977ه( ]ج1، �ص571[.
�أخرجه �أحمد في م�سنده]ح7433، ج12، �ص403[، وقال محققه �شعيب الأرن�ؤوط: "�إ�سناده �صحيح  	-3
على �شرط ال�شيخين"، والترمذي في ال�سنن، ]ح3085، ج5، �ص271[، وقال �أبو عي�سى: هذا حديث 
ح�سن �صحيح غريب من حديث الأعم�ش، و�أخرجه الطبري بنحوه من طريق: �أبى معاوية عن الأعم�ش 
ابن  الطبري]ح16301، ج14[، و�أخرجه  تف�سير  الإ�سناد.  �شاكر: حديث �صحيح  �أحمد  ال�شيخ  قال  به، 
حبان في �صحيحه]ح4806، ج11، �ص134[ من طريق جرير، عن الأعم�ش به. قال محققه: �إ�سناده على 

�شرط ال�شيخين. وكذا قال الألباني في )ال�سل�سله ال�صحيحة ح 2155(.
الزحيلي]ج10،  لوهبة  المنير  تف�سير  �ص378[،  البغوي]ج3،  تف�سير  �ص145[،  كثير]ج9،  ابن  تف�سير  	-4

�ص77[.
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من  لأحد  الغنائم  فلم تحل  الأنبياء؛  من  دون غيره  الغنائم  و�سلم  عليه  الله  �صلى 
قبلنا؛ ذلك ب�أن الله تبارك وتعالى ر�أى �ضعفنا وعجزنا فطيبها لنا، فهي طيبة مباركة، 

حلال لهذه الأمة.
ومما ينبغي معه تحذير بع�ض الغاليين والجهلة تحميلهم الحديث معان لا ت�ستقيم 
مع القيم ال�سامية لر�سالة الإ�سلام الداعية �إلى التعارف والإ�صلاح والتعمير ون�شر 
الأر�ض؛ فمثل  مبد�أ لاا�ستخلاف في  لتحقيق  نَة  الممَُكِّ لم وال�سلام  قيم الخير وال�سِّ
تلك الت�أويلات القا�صرة لا ت�صمد �أمام دلالة ن�صو�ص الوحي ال�صحيحة والحقائق 
�أن الإ�سلام هو دين الرحمة لا دين القتال، هو دين  ت�ؤكد بجلاء  التاريخية التي 
ال�سلام لا دين القتل والعداء، بعث الله ر�سوله �صلى الله عليه و�سلم بالهدى ودين 
الحق، بعثه �صلى الله عليه و�سلم متمما لمكارم الأخلاق لا محاربا باحثا عن الأرزاق 

تحت ن�صل ال�سيف.
يقول ابن رجب الحنبلي)ت795ه( في ر�سالته: »الحكم الجديرة بالإذاعة من 
قول النبي �صلى الله عليه و�سلم بعثت بال�سيف بين يدي ال�ساعة«، عند �شرحه لـ 
ي«: »�إ�شارة �إلى �أن الله لم يبعثه بال�سعي في طلب  ِ تَ ظِلِّ رُْحم ْ »وجُعِلَ رِزْقِي َحت
الدنيا، ولا بجمعها واكتنازها، ولا لااجتهاد في ال�سعي في �أ�سبابها؛ و�إنما بعثه داعيا 

�إلى توحيده بال�سيف«))).
فهل يمكن اعتبارها دعوة للا�سترزاق من القتال و�سفك الدماء، وترك ال�سعي 
العي�ش، وتو�سيع  القوت، ورغد  لتح�صيل  الم�شروعة  الأ�سباب  والعمل، وتعاطي 

العمران، وت�شييد الح�ضارة والمدنية الإ�سلامية؟
وبهم  نخيلهم  في  ويعملون  والبحر،  البر  في  يتُاجرون  كانوا  فال�صحابة 
ا مِنْ �أَنْ  ً ، خَْري حَدٌ طَعَامًا قَطُّ القدوة، م�صداقا لقوله �صلى الله عليه و�سلم: »مَا �أَكَلَ �أَ

�ص:23. 	-1
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لَامُ، كَانَ يَ�أْكُلُ مِنْ عَمَلِ يدَِهِ«)))،  ِ دَاوُدَ عَلَيْهِ ال�سَّ نَّ نبَِيَّ َّهللا يَ�أْكُلَ مِنْ عَمَلِ يدَِهِ، وَ�إِ
وفي التنزيل: چ ۆ  ۆ  ۈ  ۈ چ ]الأنبياء: 80[.

�إن حمل الحديث محملا داعيا للقتال با�ستمرار لتحقيق منفعة لاا�سترزاق من 
ومن  الم�سلمون  يكون  حيث  ذاتها،  الدعوة  بم�صالح  �إ�ضرار  فيه  وال�سيف،  الرمح 
اعتنق الدين حديثا في حالة م�ستمرة من القلق ولاا�ضطراب، فتن�صرف العقول 
عن التفكير في �سمو ر�سالة الإ�سلام التي هي في غنى مطلق عن اللجوء لل�سيف 
و�سلامة  ون�ضوج،  قوة  من  فيها  توافر  لما  وذلك  بها،  للاعتقاد  والقوة  والرمح 
وو�ضوح، وقدوة طيبة من �أتباعه، ))) فالإ�سلام انت�شر في الآفاق بقوة ذاتية فيه، 
ووحي ي�أ�سر القلوب، وي�أخذ بمجامع النفو�س لا بال�سيف والرمح وال�سنان، بدليل 
الرماح في  تقََارَ�شَتْ)))  ال�سيوف ولا  فيها  ت�سل  بقاع لم  الم�سلمين في  �أكثر  وجود 

حرب.
فلي�س معنى بقاء فر�ضية حمل ال�سيف هو �أن الحروب دائمة وقائمة على قدم 
و�أن  ال�شعوب،  بقية  مع  م�ستمر  عداء  حالة  هناك  و�أنه  الم�سلمين،  غير  مع  و�ساق 
وال�شرك،  الإ�سلام  بين  دائم  نزاع  والجهاد  منا�سبة،  وبغير  بمنا�سبة  تعلن  الحرب 
وعقوبة تنزل ب�أعداء الإ�سلام و�أن الإله هو للم�سلمين خا�صة، ولا ي�سود ال�سلام 

حتى يتبع العالم �شريعة محمد �صلى الله عليه و�سلم ))).

�أخرجه البخاري عن المقدام، كتاب البيوع، باب ك�سب الرجل وعمله بيده]ح2072، ج3، �ص57[. 	-1
�آثار الحرب في الإ�سلام لوهبة الزحيلي:77. 	-2

تقار�شت الرماح في الحرب، �إذا تداخل بع�ضها في بع�ض. قال �أبو زبيد: )�إما تقار�ش بك الرماح فلا...  	-3
�أبكيك �إلا للدلو والمر�س( وقد �سمت العرب قري�شا ومقار�شا. �أنظر: جمهرة اللغة الأزدي )ت321ه( 

]ج2، �ص732[.
ا	لحرب وال�سلام لخدوري، �ص:59 وما بعدها. -4
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3- رد �شبهة الإكراه في الدين: 
لا جرم �أن الباعث على حمل ال�سيف في الإ�سلام هو دفع العداون، و�إر�ساء 
قواعد الحرية الدينية ل�شعوب الأر�ض بحيث يمكنهم النظر في دين الإ�سلام؛ فَحَمْلُ 
وبا�ستقراء  الدين؛  على  للإكراه  ولي�س  ا�ضطرارا،  الإ�سلام  في  مَ�شْروعٌ  يْفِ  ال�سَّ
الحوادث التاريخية لا نجد حادثة تدل �أن الر�سول �صلى الله عليه و�سلم �أكره �أحدا 
التدبر  ي�ؤمنوا عن طريق  �أن  النا�س  د�أب على حث  الكريم  والقر�آن  الدين،  على 
والرهبة  والوعيد  التهديد  طريق  عن  يت�أتى  لا  وهذا  والعقل،  والتفكر  والنظر، 

والخوف تحت ن�صل ال�سيوف.
فالإيمان الذي �أراده الإ�سلام؛ هو ذاك الذي يكون بمح�ض الإرادة ولااختيار، 
ولا �سبيل للإكراه فيه و�إلا كان هدرا، لذلك كانت مهمة الرَ�سول �صلى الله عليه 
�إذا �أعر�ض النا�س  و�سلم الإنذار والتبليغ فقط، وقد رفع الله عنه الأ�سى والحزن 

ڦ   ڦ   ڤ   چ  ]الغا�شية:22[،  چ  ې     ې    ې   تعالى:چ  الله  قال  دعوته؛  عن 
ۀ     چ  ]النور:54[،  چ  ڤ   ٹ    ٹ   ٹ      ٹ   ٿ   چ  ]النحل:35[،  چ  ڄ   ڦ   ڦ  
ٿ  ٿ  ٹ   ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ   چ  ]الأعراف:184[،  چ  ۀ  ہ  ہ  ہ 
و�إليه  ]ال�شعراء:3[؛  چ  ڀ   ڀ   ڀ   ڀ     پ   پ   چ  ]الكهف:6[،  چ   ڦ     ڤ  
ذهب جمهرة المف�سرين: »لم يجر الله �أمر الإيمان على الإجبار والق�سر، ولكن على 

ڦ    ڤ   ڤ   ڤ   ڤ   ٹ   ٹ   ٹ   چ  تعالى:  قوله  ونحوه  ولااختيار،  التمكين 
على  لق�سرهم  �شاء  لو  �أي:  ]يون�س:99[  چ  ڃ   ڄ   ڄ   ڄ   ڄ   ڦ   ڦڦ  

الإيمان، ولكنه لم يفعل، وبنى الأمر على لااختيار«))).
فمبد�أ منع الإكراه في الدين مبد�أ ثابت م�ستقر ولم ي�شذ عنه �سلوك الم�سلمين، 
تمتع  وقد  العهود،  �شتى  في  م�شروعا  الديني  ولاا�ضطهاد  التع�صب  يكن  ولم 

ا	لبحر المحيط]ج2، �ص616، مفاتيح الغيب]ج7، �ص15[، الك�شاف]ج1، �ص303[. -5
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الذميون بكامل حقوقهم ب�شواهد تاريخية وجغرافية.
4- رد �شبهة الاعتداء والجهاد الهجومي بدون مبرر �شرعي:

لقد جاء البلاغ القر�آني في كثير من الموا�ضع دلاا على عدالة ر�سالة الإ�سلام 
َ البواعث على قتال الآخر؛ ف�أوقفها على  و�سماحتها ورحمتها بالعالمين، كما �أنه بَّني

ال�ضرورة ال�شرعية. قال الله تعالى: چ ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ       ئۈ  ئېئې  
ئې    ئى  ئى  ئى  ی چ ]البقرة:190[، فهذا �أمر من الله �ألا نقاتل �إلا من قاتلنا 
القتال في الإ�سلام هو المقاتلة  القتال؛ فالباعث على  �ألا نعتدي في  فقط؛ و�أمرنا 
للإكراه  الأوقات  من  تكن في وقت  الحرب لم  ومبا�شرة  الكفر،  ولي�س  والحرابة 

على الدين، و�إنما كانت لمنع الفتنة الدينية وحماية كرامة الدعوة))).
�أداة  ف�إنه  ال�شرعية،  قامت دواعيه  �إذا  الكفائية  الفر�ضية  بقي على  �إن  فالجهاد 
عاقلة في يد الم�سلم، ولي�س و�سيلة طائ�شة لل�سيطرة على العالم، �أو لتثبيت ال�سلطان 
وتو�سيع الملك، �أو لمحو الديانات الأخرى، وتحويل دار الحرب �إلى دار الإ�سلام 

بدون مبرر كما يدعي بع�ض الكاتبين الغربيين))).
فلي�س الدافع من حمل ال�سيف في الإ�سلام �إبادة العالم وا�ستعباد النا�س، �أو 
الديني والتع�صب  العداء  �أو  القهر وال�سيطرة  لذة  �إ�شباع  �أو  الأمم  ثروات  �سلب 

ڃ  چ      چ  چ  چ   ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ     چ  تعالى:  قوله  الممقوت؛ وهذا وا�ضح في 
ڍ       ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈژ  ژ  ڑ  ڑ  ک       چ ]الممتحنة:8[، ف�إن كانت �شبهة 
حديث حمل ال�سيف تزعم �أن ر�سول الرحمة المهداة �صلى الله عليه و�سلم بعُث 
والق�سط  بهم  بالبر  الله  ي�أمرنا  فكيف  �أ�شرك،  من  لي�سلطه على رقاب كل  بال�سيف 

�إليهم؟!

�آثار الحرب في الإ�سلام للزحيلي، �ص132. 	-1
ا	لحرب وال�سلام لخدوري، �ص:53. -2



- 270 -

النبي  �سيرة  ت�أمل  »ومن  بالقول:  ال�صدد  هذا  في  القيم)ت751ه(  ابن  يمدنا 
قاتل من  �إنما  و�أنه  دينه قط،  �أحدا على  يكره  �أنه لم  له  تبين  عليه و�سلم  الله  �صلى 
قاتله، و�أما من هادنه فلم يقاتله ما دام مقيما على هدنته، لم ينق�ض عهده، بل �أمره 

الله تعالى �أن يفي لهم بعهدهم ما ا�ستقاموا له، كما قال تعالى: چ ٺ    ٺ  ٿ  
ٿ  ٿٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ      چ ]التوبة:7[))).

وهذه الآيات كلها قد اتفقت على �أن محمدًا �صلى الله عليه و�سلم �إنما بعث 
النا�س، ولم  و�إقامة الحجة على  وتبيان كل �شيء،  بالرحمة والهدى ودين الحق، 
يبعث �شاهرا �سيفه على النا�س، حتى في حالة تولي النا�س عنه: لم ي�ؤمر ب�أن ي�شهر 
]�آل عمران:20[،  چ  ھ  ھ  ھ   ھ  ےے  چ  له:  قيل  �إنما  ال�سيف،  في وجوههم 

ٹ    ٹ   ٹ      ٹ   ٿ   ٿٿ   ٿ   ٺ   ٺٺ   ٺ   ڀ   ڀ    ڀ   ڀ   پ   پ   پ   چ 

ڤ چ ]النور:54[، چ ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ    ۉ         ۉ      ې چ ]التوبة:129[.

ف�أ�صل العلاقة بين الم�سلمين وغيرهم علاقة �سلم و�أمان، و�أن الحرب والقتال 
�أمر طارئ لا يلُج�أ �إليه �إلا للدفاع عن الم�سلمين حينما يكون هناك اعتداءٌ عليهم، 
�أو �إيذاء �أو ظلم لهم �أو فتنة لهم عن دينهم، ومتى كانوا م�سالمين تاركين الدعوة 
�إن الم�سلمين  الدين؛ بل  قتالهم لمجرد المخالفة في  ف�إنه لا يحل  الإ�سلامية و��شأنها؛ 

م�أمورون ب�أن يعاملوا مخالفيهم بالح�سنى والبر والق�سط. يقول تعالى: چ ڃ  چ      
چ  چ  چ   ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ    ڍ       ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈژ  ژ  ڑ  ڑ  ک      چ 
چ ۆ  ۆ  ۈ  ۈ      ۇٴ  ۋ    ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ   ې  ې چ  ]الممتحنة:8[، 
]الن�ساء:90[، چ ی  ی   ی  ی  ئج چ ]الأنفال:61[، وقد �أكد النبي �صلى الله عليه 
لم والأمان:»من قَتَلَ نفَْ�سًا  و�سلم على حماية المعاهدين و�أهل الذمة وحقق لهم ال�سِّ

هداية الحيارى في �أجوبة اليهود والن�صارى، �ص:238. 	-1
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ةِ وَ�إِنَّ رِيحَهَا ليَُوجَدُ من مَ�سِيَرةِ �أَرْبعَِيَن عَامًا«))). نَّ َ مُعَاهَدًا لم يرَِحْ رَائِحَةَ ْجلا
المبحث الثاني: حديث �أبي هريرة)ر�ضي الله عنه( في حمل ال�سيف.

عن �أبي هريرة)ر�ضي الله عنه( �أن الر�سول �صلى الله عليه و�سلم قال: »�أُمِرْتُ 
ُ فَقَدْ عَ�صَمَ مِنِّي  ُ فَمَنْ قَالَ لَا �إِلَهَ �إِلَّا اَّهلل ى يَقُولُوا لَا �إِلَهَ �إِلَّا اَّهلل ا�سَ حَتَّ �أَنْ �أُقَاتِلَ النَّ

.(((»ِ هِ وَحِ�سَابُهُ عَلَى اَّهلل نَفْ�سَهُ وَمَالَهُ �إِلَّا بِحَقِّ
�أولا: �إ�شكالية التف�سير الحرفي للن�ص النقلي: 

�ألا تولد النظرة الظاهرية لهذا الحديث والتف�سير الحرفي له، من غير ا�ستح�ضار 
ومقا�صده،  معانيه  في  ولبَ�سا  خللا  ال�سديد  الفهم  و�ضوابط  لاا�ستدلال،  �شروط 
فهل المراد بالنا�س العالم كله؟ �أم المق�صود به خ�صو�ص من يقاتل الم�سلمين؟ وهل 
علة المقاتلة الكفر �أم المحاربة ولااعتداء؟ وهل الإ�سلام انت�شر بال�سيف وال�سنان �أم 

بالحجة والبيان؟
هل الدافع من حمل ال�سيف في الإ�سلام �إبادة العالم وا�ستعباد النا�س، و�سلب 
ثروات الأمم و�إ�شباع لذة القهر وال�سيطرة والعداء الديني والتع�صب الممقوت؛ 

ڃ  چ      چ  چ  چ   ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ    ڍ       ڌ  ڌ   والله �سبحانه وتعالى يقول: چ 
ڎ  ڎ  ڈ  ڈژ  ژ  ڑ  ڑ  ک       چ ]الممتحنة:8[، ف�إن كانت �شبهات �أحاديث 
حمل ال�سيف تزعم �أن ر�سول الرحمة المهداة �صلى الله عليه و�سلم بعُث بال�سيف 

لي�سلطه على رقاب كل من �أ�شرك، فكيف ي�أمرنا الله بالبر بهم والق�سط �إليهم؟!

�أخرجه البخاري، كتاب الجزية، باب: �إثم من قتل معاهدا بغير جرم ]ح2995، ج3، �ص1155[. 	-1
�أخرجه البخاري، كتاب الجمعة، باب من انتظر حتى تدفن]ح2946، ج4، �ص48[، كما �أنه �أخرجه في  	-2
عدة �أبواب، وم�سلم في كتاب الإيمان، باب الأمر بقتال النا�س حتى يقولوا: لا �إله �إلا الله محمد ر�سول 

الله ]ح21، ج1، �ص52[.
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الن�صو�ص، والجمود على ظواهرها، و�إهمال  الوقوف عند حرفية  �ألا يمكن 
ات�ساق  ي�صيب  �أن  مقا�صد،  من  ترومه  وما  علل،  من  �أحكامها  وراء  فيما  النظر 

ال�شريعة بخلل في الفهم والتطبيق؟
1- غاية القتال:

حرم  فعلوها  �إذا  بحيث  �إليها،  قتالهم  يباح  التي  للغاية  ذكر  الحديث  هذا 
قتالهم، والمعنى: �أني لم �أ�ؤمر بالقتال �إلا �إلى هذه الغاية، ولي�س المراد �أني �أمرت �أن 
�أقاتل كل �أحد �إلى هذه الغاية؛ ف�إن هذا خلاف الن�ص والإجماع، ف�إنه لم يفعل هذا 

قط، بل كانت �سيرته �أن من �سالمه لم يقاتله))).
وذلك ظاهر من خلال قوله تعالى: چ چ  ڇ   ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  
گ   ک     ک   ک   ک   ڑ   ڑ   ژ   ژ   ڈ   ڈ    ڎ   ڎ   ڌ   ڌ  

گ  گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ   چ ]التوبة: 29[.

جعلت غاية القتال هي الو�صول �إلى المعاهدة التي كانت قديما نظام الذمة، 
ولو كان الق�صد منها �أنهم يقاتلون لكفرهم، و�أن الكفر �سبب لقتالهم لجعلت غاية 

القتال �إ�سلامهم، ولما قبلت منهم الجزية و�أقروا على دينهم))).
2- العموم مقيد:

فلفظة »النا�س« عامة لكن يراد بها من يقاتل الم�سلمين من الم�شركين، ومثل هذا 
م�ألوف في العربية.

]الن�ساء:54[،  چ  ڦ  ڦ   ڦ   ڦ   ڤ   ڤ   ڤ    ڤ   ٹ    چ  تعالى:  الله  قال 
والنا�س هنا عام �أريد به الخ�صو�ص، وهو النبي �صلى الله عليه و�سلم ؛ فالم�شركون 

�آثار الحرب في الفقه الإ�سلامي للزحيلي، �ص:107. 	-1
�آثار الحرب في الفقه الإ�سلامي، �ص:107، العلاقات الدولية لمحمود �شلتوت، �ص:37. 	-2
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ح�سدوا ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم على نعمة الوحي �إليه))).
وقال الله تعالى: چ ئې  ئې  ئې  ئى  ئى  ئى  ی  ی  ی  چ ]�آل عمران:173[، 
هنا  ومن  �سفيان؛  �أبو  وبالثاني  الأ�شجعي،  م�سعود  بن  نعيم  الأول:  بالنا�س  �أريد 
�أنه يجوز تخ�صي�ص العام �إلى الواحد مطلقا �أي �سواء �أكان  ا�ستنبط الأ�صوليون 

جمعا �أم لا.
بها  ويق�صد  الفريقين؛  من  المفاعلة  تفيد  التي  المقاتلة  من  »�أقاتل«  ولفظة 
ابتد�اؤه؛  تعني رد لااعتداء ولي�س  المقاتلة والمجابهة، فهي  ابتداء ورد  اعتد�اؤهم 

ئى   ئى   ئى   ئې     ئېئې   ئۈ   ئۈ        ئۆ   ئۆ   ئۇ   ئۇ   ئو   چ  تعالى:  الله  قال 
ی     چ ]البقرة:190[.

3- مناط القتال:
�إن مناط القتال هو الحرابة والمقاتلة ولي�س الكفر؛ لأنه لو كان الكفر هو الموجب 
للقتل، بل هو المبيح له لم يحرم قتل من به علة الكفر من ن�ساء و�صبيان وعجزة، 
ومن في حكمهم مما جاءت الأحاديث تنهى عن قتلهم كالرهبان، والمقعد والأعمى 
والفلاح؛ فالباعث على القتال في الحديث هو الحرابة والمقاتلة ولي�س الكفر؛ لأنه 
لو كان القتل للكفر جائزا، لكان القتل على الإكراه في الدين جائزا، ولكان ذلك 
بمچ  بخ   بح     بج   ئي   ئمئى   ئح   ئج     ی   چ  تعالى:  الله  قال  القر�آن؛  لمحكم  معار�ضا 
چ  چ  چ   چ    ڃ   ڃ   ڃ   ڄڃ   ڄ   ڄ   ڄ   چ  تعالى:  وقال   ،]256 ]البقرة: 

]الكهف:29[.

الحرابة  هو  القتال  مناط  �أن  والحنابلة،  والحنفية  المالكية  فقهاء  قرّره  ما  وهذا 
�إنما  يقُتل �شخ�صٌ لمجرّد مخالفته للإ�سلام،  الكفر؛ فلا  والمقاتلة ولااعتداء ولي�س 
لم،  لاعتدائه على الإ�سلام، وغير المقاتل لا يجوز قتاله، و�إنما يلُتزم معه جانب ال�سِّ

�أ�ضواء البيان]ج9، �ص163[. 	-1
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الدعوة،  �سُبُل  لت�أمين  ك�ضرورة  ا�ضطرارية؛  دومًا  فهي  الم�سلمين  عند  الحرب  �أما 
للقهر  مباد�أة  لا  و�أعرا�ضهم،  الم�سلمين  وحرمات  العقيدة  حرية  عن  والدفاع 
هو  وحده  الكفر  ولي�س  القتل،  من  المانع  هو  وحده  الإ�سلام  فلي�س  والت�سلط، 

الموجب له.)))

المبحث الثالث: حديث عبد الله بن عمرو بن العا�ص )ر�ضي الله عنهما( في 
حمل ال�سيف

ابتَْ  َ مَا رَ�أَيْتَ قُرَيْ�شًا �أَ�صَ ِ بْنِ عَمْرِو بْنِ الْعَا�صِ قَالَ قُلْتُ لهَُ مَا �أَكَْرث عَنْ عَبْدِ َّهللا
رْتهُُمْ وَقَدْ اجْتَمَعَ �أَ�شْرَافُهُمْ يوَْمًا  ِ فِيمَا كَانتَْ تظُْهِرُ مِنْ عَدَاوَتِهِ قَالَ حَ�ضَ مِنْ رَ�سُولِ َّهللا
ناَ عَلَيْهِ  ْ َرب مَ فَقَالوُا مَا رَ�أَيْنَا مِثْلَ مَا �صَ ُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ لَّى َّهللا ِ �صَ جْرِ فَذَكَرُوا رَ�سُولَ َّهللا ِ ِيف ْحلا
وَ�سَبَّ  جَمَاعَتَنَا  قَ  وَفَرَّ دِينَنَا  وَعَابَ  �آباَءَناَ  وَ�شَتَمَ  مَنَا  �أَحَْال هَ  �سَفَّ قَطُّ  جُلِ  الرَّ هَذَا  مِنْ 
طَلَعَ  �إِذْ  كَذَلِكَ  هُمْ  فَبَيْنَمَا  قَالَ  قَالوُا  كَمَا  وْ  �أَ عَظِيمٍ  �أَمْرٍ  عَلَى  مِنْهُ  ناَ  ْ َرب �صَ لقََدْ  �آلِهَتَنَا 
كْنَ ثُمَّ مَرَّ بِهِمْ  ي حَتَّى ا�سْتَلَمَ الرُّ ْ�شِ مَ فَ�أَقْبَلَ َمي ُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ لَّى َّهللا ِ �صَ عَلَيْهِمْ رَ�سُولُ َّهللا
ا �أَنْ مَرَّ بِهِمْ غَمَزُوهُ بِبَعْ�ضِ مَا يقَُولُ قَالَ فَعَرَفْتُ ذَلِكَ ِيف وَجْهِهِ ثُمَّ  طَائِفًا بِالْبَيْتِ فَلَمَّ
ى ثُمَّ مَرَّ بِهِمْ  ثْلِهَا فَعَرَفْتُ ذَلِكَ ِيف وَجْهِهِ ثُمَّ مَ�ضَ ِ ا مَرَّ بِهِمْ الثَّانِيةََ غَمَزُوهُ ِمب ى فَلَمَّ مَ�ضَ
بِيدَِهِ  دٍ  مَّ َ نفَْ�سُ ُحم وَالَّذِي  �أَمَا  قُرَيْ�شٍ  مَعْ�شَرَ  ياَ  تَ�سْمَعُونَ  فَقَالَ  ثْلِهَا  ِ ِمب فَغَمَزُوهُ  الثَّالِثَةَ 
رَ�أْ�سِهِ  عَلَى  اَ  كَ�أََّمن �إِلَّا  رَجُلٌ  مِنْهُمْ  مَا  حَتَّى  كَلِمَتُهُ  الْقَوْمَ  فَ�أَخَذَتْ  بْحِ  بِالذَّ جِئْتُكُمْ  لقََدْ 
فَ�ؤُهُ بِ�أَحْ�سَنِ مَا يجَِدُ مِنْ الْقَوْلِ  ْ اةً قَبْلَ ذَلِكَ لَري هُمْ فِيهِ وَ�صَ طَائِرٌ وَاقِعٌ حَتَّى �إِنَّ �أَ�شَدَّ
قَالَ  جَهُولًا  كُنْتَ  مَا   ِ فَوََّهللا رَا�شِدًا  رِفْ  انْ�صَ الْقَا�سِمِ  �أَباَ  ياَ  رِفْ  انْ�صَ ليَقَُولُ  �إِنَّهُ  حَتَّى 

ا	ختلاف الفقهاء للطبري، �ص:195. -1
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رَفَ))). فَانْ�صَ

�أولا: �إ�شكاليات فهم الحديث وتطبيقه:
بْحِ« �� بْحِ«؟ وهل الوعيد في »جِئْتُكُمْ بِالذَّ ما هي الدلالات ال�سياقية في فهم »جِئْتُكُمْ بِالذَّ

يراد به ال�شمول والعموم المطلق �أم هو خا�ص بعدد محدود من كفار قري�ش؟
و�سلم، �� عليه  الله  �صلى  النبي  هم  عدَّ الذين  قري�ش  �صناديد  من  ال�سبعة  هل 

وعرفت �أماكن م�صارعهم في قَليبِ))) بدر؛ هم المخت�صون بالوعيد المذكور؟ 
الم�ؤلفات الحديثية و�شروحاتها من جعلها  بها  تزودنا  التي  العلمية  القيمة  وما 
رواية هذه الق�صة �ضمن كتاب دلائل النبوة، هل يمكن اعتبارها �إ�شارة منهم 
�أن  على  �آخر  دليلا  ذلك  فيكون  الخطاب،  خ�صهم  فمن  الوعيد  تحقق  �إلى 
تفند  قرائن حقيقية  اعتبارها  يمكن  �آنفا؟ وهل  ذكره  �سبق  بمن  الوعيد خا�ص 
نظرية توجيه الخطاب لي�شمل العموم المطلق)الكفار جميعا( �أو المطلق المقيد 

)قري�ش جميعها(؟

الم�سند)�شعيب  محققي  من  جماعة  وح�سنه  �ص609[،  ج11،  ]ح7036،  م�سنده  في  �أحمد  رواه  	-1
ج14،  مطولا]ح6567،  �صحيحه  في  حبان  وابن  و�آخرون(،  مر�شد  عادل  �شاكر،  �أحمد  الأرن�ؤوط، 
بن  ال�شيخين غير محمد  ثقات رجال  "�إ�سناده قوي، رجاله  الأرن�ؤوط:  �ص525[ وقال محققه �شعيب 
مجمع  في  الهيثمي  وح�سنه  تدلي�سه"،  �شبهة  فانتفت  بالتحديث،  �صرح  وقد  �صدوق،  وهو  �إ�سحاق، 
الزوائد ]ح9813، ج6، �ص15[، وقال: "في ال�صحيح طرف منه، رواه �أحمد، وقد �صرح ابن �إ�سحاق 
وعند   ،" �ص:149[  النبوية،  ال�سيرة  �صحيح  في  والألباني  ال�صحيح."،  رجال  رجاله  وبقية  ماع،  بال�سَّ
البخاري رواية طرف من الق�صة عن عروة بن الزبير، قال: ��سألت عبد الله بن عمرو، عن �أ�شد ما �صنع 
النبي �صلى الله  �إلى  مُعَيْطٍ، جاء  �أبي  الم�شركون بر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم، قال: ر�أيت عقبة بن 
عليه و�سلم وهو ي�صلي، " فو�ضع رداءه في عنقه فخنقه به خنقا �شديدا، فجاء �أبو بكر حتى دفعه عنه، 
ُ، وَقَدْ جَاءَكُمْ بِالْبَيِّنَاتِ مِنْ رَبِّكُمْ} ]غافر: 28[ �صحيح البخاري،  فقال: {�أَتقَْتُلُونَ رَجًُال �أَنْ يقَُولَ رَبِّيَ َّهللا
مُتَّخِذًا  كُنْتُ  »لوَْ  و�سلم:  عليه  الله  �صلى  النبي  قول  باب  و�سلم،  عليه  الله  �صلى  النبي  �أ�صحاب  كتاب 

«]ح3678، ج5، �ص10[. خَلِيًال
قليب: بئر. 	-2
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بْحِ«: ثانيا: الدلالات ال�سياقية للوعيد في »جِئْتُكُمْ بِالذَّ
معين؛  وبحدث  قري�ش  من  نفر  في  خا�صة  جاءت  بْحِ«  بِالذَّ »جِئْتُكُمْ  فكلمة 
والتعميم لا ي�ستقيم مع ال�سياق الذي ورد فيه الحديث؛ فهي من هذه الجهة لا يراد 
بها ال�شمول والعموم المطلق؛ وذلك ظاهر من توجيه الخطاب لنفر معين، وت�صدير 
الحديث بـ »يا مع�شر قري�ش«؛ فهي قرائن حال تنفي حمله على العموم المطلق، كما 
�أنه لا يراد بها العموم المقيد »عموم قري�ش« لوجود قرائن تعار�ض هذه المعاني؛ 

وذلك من عدة �أوجه:
1- الخطاب موجه لنفر من قري�ش خا�صة:

يك�شف لنا تتبع الحديث في بع�ض طرقه �أن المق�صود بالخطاب �صناديد قري�ش، 
و�أئمة الكفر منهم: �أبي جهل بن ه�شام، وعتبة بن ربيعة، و�شيبة بن ربيعة، وعقبة 
بن �أبي معيط، و�أمية بن خلف، �أو �أبي بن خلف؛ وذلك وا�ضح من روايات �أخرى 
لحدث �أذى قري�ش للنبي �صلى الله عليه و�سلم ؛ حيث قال له �أبو جهل بعدما �أخذته 
الرهبة من قول النبي �صلى الله عليه و�سلم: يا محمد ما كنت جهولًا ؟ ف�أجابه النبي 

�صلى الله عليه و�سلم: »�أنت منهم«.
كما تمدنا رواية �أخرى لابن م�سعود في ال�صحيح ب�صحة هذا التوجيه: �أن النبي 
�صلى الله عليه و�سلم كان ي�صلي عند البيت، و�أبو جهل و�أ�صحاب له جلو�س، �إذ 
قال بع�ضهم لبع�ض: �أيكم يجيء ب�سلى جزور بني فلان، في�ضعه على ظهر محمد 
�إذا �سجد؟ فانبعث �أ�شقى القوم فجاء به، فنظر حتى �سجد النبي �صلى الله عليه 
منعة،  لو كان لي  �شيئا،  �أغني  �أنظر لا  و�أنا  و�سلم، و�ضعه على ظهره بين كتفيه، 
قال: فجعلوا ي�ضحكون ويحيل بع�ضهم على بع�ض، ور�سول الله �صلى الله عليه 
و�سلم �ساجد لا يرفع ر�أ�سه، حتى جاءته فاطمة، فطرحت عن ظهره، فرفع ر�سول 
هُمَّ عَلَيْكَ بِقُرَيْ�شٍ«. ثلاث مرات، ف�شق  الله �صلى الله عليه و�سلم ر�أ�سه ثم قال: »اللَّ
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عليهم �إذ دعا عليهم، قال: وكانوا يرون �أن الدعوة في ذلك البلد م�ستجابة، ثم 
هُمَّ عَلَيْكَ بِ�أَبِي جَهْلٍ، وَعَلَيْكَ بِعُتْبَةَ بْنِ رَبِيعَةَ، وَ�شَيْبَةَ بْنِ رَبِيعَةَ، وَالوَلِيدِ  �سمى: »اللَّ
يحفظ -،  فلم  ال�سابع  مُعَيْطٍ« - وعد  �أَبِي  بْنِ  وَعُقْبَةَ  خَلَفٍ،  بْنِ  وَ�أُمَيَّةَ  عُتْبَةَ،  بْنِ 
قال: فو الذي نف�سي بيده، لقد ر�أيت الذين عد ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم 

�صرعى، في القَلِيبِ قَلِيبِ بدر))).
وهم  قري�ش؛  بعموم  ولي�س  قري�ش  كفار  من  محدود  بعدد  خا�ص  فالوعيد 
�أماكن م�صارعهم في  ال�سبعة الذين عدهم النبي �صلى الله عليه و�سلم، وعرفت 
قليب بدر؛ ولعل هذا الأمر هو الذي حدا ببع�ض علماء الحديث و�ضع رواياتهم 
لهذه الق�صة في كتاب دلائل النبوة، �إ�شارة منهم �إلى تحقق الوعيد فمن خ�صهم 
قرائن  كلها  وهذه  �آنفا،  ذكره  �سبق  بمن  خا�ص  الوعيد  �أن  دلاا  فكان  الخطاب، 
المقيد  المطلق  �أو  جميعا(  المطلق)الكفار  العموم  لي�شمل  الخطاب  توجيه  تدح�ض 

)قري�ش جميعها(.
2- العبرة من الخطاب:

هو  قري�ش؛  �صناديد  �أمام  بْحِ«  بِالذَّ جِئْتُكُمْ  »لقََدْ  عبارة  ترديد  من  الق�صد  �إن 
�إرباك نف�سيتهم، وجعلها تتراجع عن عدوانيتها المعلنة والمتكررة �ضد النبي �صلى 
الله عليه و�سلم وهو يمر بهم طائفا بالبيت؛ وقمع هيجانها لاا�ستفزازي؛ وثنيهم عن 
همزه ولمزه؛ ف�أخذهم في �أنف�سهم بها ورجعوا كثيرا عنه؛ حتى �أنهم �أخذوا يرف�ؤه 
�أخرجه البخاري، كتاب الو�ضوء، باب �إذا �ألقي على ظهر الم�صلي قذر �أو جيفة لم تف�سد عليه �صلاته  	-1
]ح240، ج1، �ص57[، وورد في تعليق م�صطفى البغا على الحديث: )ب�سلى( الجلدة التي يكون فيها 
�أنثى. )فانبعث(  �أم  الإبل ذكرا  للآدمي. )جزور )كل مذبوح من  بالن�سبة  البهائم وهي كالم�شيمة  ولد 
�أ�سرع. )�أ�شقى القوم( �أكثرهم خبثا وهو عقبة بن �أبي معيط. )لا �أغير( �أي من فعلهم. )منعة( عز وقوم 
يمنعوني من الأعداء لطرحته عنه. )يحيل( ين�سب كل منهم الفعل للآخر تهكما. وفي رواية )يميل( �أي 
كم كثرة ال�ضحك. )عليك بقري�ش( �أهلك كفارهم ومن فعل ذلك منهم. )�صرعى( قتلى جمع �صريع. 

)القليب( البئر القديمة[.



- 278 -

ب�أح�سن ما يجدوا من القول اللين؛ وذلك وا�ضح من الو�صف الت�صويري لعبد الله 
و�أبيه )ر�ضي الله عنهما(: »ف�أخذت القوم كلمته، حتى ما منهم رجل �إلا ك�أنما على 
ر�أ�سه طائر واقع، حتى �إن �أ�شدهم فيه و�صاة قبل ذلك، ليرف�ؤه ب�أح�سن ما يجد من 
كنت  ما  فوالله  را�شدا،  ان�صرف  القا�سم،  �أبا  يا  ان�صرف  ليقول:  �إنه  القول، حتى 

جهولا«))). 
بالذبح«  »جئتكم  لفظة  وبتر  ي�ستقيم،  لا  وتعميمه  الحديث  فتجزيء  لذلك 
�شَنَّعَ محمد  وقد  الأمة؛  على  تداعيات وخيمة  له  بل  مو�ضوعي،  �سياقها غير  من 
الغزالي)ت1416ه( على الأدعياء الداعين للاغتراف مبا�شرة من الكتاب وال�سنة 
بقوله: »ا�ستفادة الأحكام من م�صادرها لها علم خا�ص بها ولها رجال ثقات، وعلى 
العامة �أن ت�سمع وتطيع. عندما كتبنا في �أحد م�ؤلفاتنا �أنه لا �سنة بلا فقه كنا نريد �أن 
نمنع �أنا�س ي�شترون �أحد كتب الحديث، ثم يطالعون �أثرا لا يدرون ما قبله ولا ما 

بعده، ثم يحدثون فو�ضى قد تراق فيها الدماء.«)))
العلمية  ال�شروط  من  تمكن  دون  النبوية  بال�سنة  لاا�ستدلال  على  فالتجر�ؤ 
المتعارف عليها عند �أهل لااخت�صا�ص، يعد �ضربا من تحريف الكلم عن موا�ضعه، 
فالتحريف كما �أنه يكون بتبديل الألفاظ يكون كذلك بالخروج بالمعنى عما و�ضع 

له اللفظ.
ومثال ذلك ما �أقدم عليه بع�ض المنحرفين في فهم الإ�سلام من الغلاة؛ حيث 
بتروا لفظة »جئتكم بالذبح« عن �سياقها لتبرير جرائمهم ال�شنعاء في حق الإ�سلام 
والإن�سانية على حد �سواء، في انحراف مغر�ض، ومن غير التفات لتجلياتها التي 
ترتبط في العمق بال�سياق الذي وردت فيه، ونوع المخاطبين بها، والمق�صود منها 

�سبق تخريجه. 	-1
ا	ل�سنة النبوية بين �أهل الفقه و�أهل الحديث لمحمد الغزالي، �ص:3 وما بعدها. -2
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قد  بتجرئهم هذا  �إنهم  الوخيمة؛ حيث  تداعياتها  نظر في  في الخطاب، ومن غير 
و�سلم  عليه  الله  �صلى  المهداة  الرحمة  بنبي  �أخرى  مرة  الأذى  �إلحاق  في  �ساهموا 
؛ وهو الذي قالها مرة واحدة على فر�ض �صحتها عنه لدفع الأذى الم�سلط عليه 
من قبل �صناديد قري�ش و�أئمة الكفر؛ ف�أظهروه للعالم وك�أنه �سفاكا للدماء، محبا 
للموت والقتل وقطع ر�أ�س كل من خالفه، وقد قالها �صلى الله عليه و�سلم وهو 

�أعزل من ال�سلاح ودون �صاحب يجيره �أو ي�ؤازره.
3- مقا�صد النبوة:

ال�سنة قرينة للبلاغ القر�آني مت�صلة به باعتبارها مبنية له �أو داعية �إليه �أو اجتهادا 
رُ عقلا �أن توجد �سنة �صحيحة ثابتة تعار�ض محكم  وَّ في �إطاره �أقره القر�آن، فلا يتَُ�صَ
القر�آن ومقا�صده، و�إن ظن بع�ض النا�س وجود ذلك، فلا بد �أن تكون ال�سنة غير 

�صحيحة، �أو يكون فهمنا غير �صحيح، �أو يكون التعار�ض ظاهريا.
تحديد  في  �صريحان  ال�سنة  و�صحيح  القر�آن  فمحكم  المنظور؛  هذا  ومن 
المق�صد من �إنزال القر�آن و�إر�سال الر�سل والنبوة الخاتمة خا�صة؛ فر�سالته �صلى الله 
التف�سير في الكلام على  بينه علماء  �أعظم نعمة على الخلق، كما  عليه و�سلم هي 
ف�ضل  تعالى  الله  فبين  ]�إبراهيم:28[؛  چ ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژچ  تعالى  قوله 
وتعالى؛ حيث جعله رحمة  تبارك  ربه  عند  و�سلم وكرامته  عليه  الله  �صلى  النبي 
رحمة  �أي  107[؛  ]الأنبياء:  چ  گ      گ   گ          ک   ک   چ  تعالى:  للعالمين.قال 
للجن والإن�س، والوح�ش والطير؛ رحمة للم�ؤمنين: ب�إنجائهم يوم الدين، ورحمة 
الأمم  بمكذبي  يلحق  كان  الذي  العذاب؛  نزول  من  الدنيا  في  ب�إنجائهم  للكافرين: 
ال�سابقة؛ وهو قوله تعالى: چ ئا  ئە  ئە  ئو     ئو  ئۇئۇ       چ ]الأنفال:33[: لأنه 

�أر�سل رحمة للعالمين.
يقول الطاهر بن عا�شور)ت1393ه( في تف�سير قوله تعالى: چ ک  ک  گ         
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گ  گ     چ: »وعطفت هذه الجملة على جميع ما تقدم من ذكر الأنبياء الذين 
�أوتوا حكما وعلما، وذكر ما �أوتوه من الكرامات، فجاءت هذه الآية م�شتملة على 
و�صف جامع لبعثة محمد �صلى الله عليه و�سلم، ومَزِيَّتِهَا على �سائر ال�شرائع؛ مزية 
للعالمين، فهذه الجملة عطف على  تنا�سب عمومها ودوامها، وذلك كونها رحمة 

جملة چ پ  پ     ڀ  ڀ  چ ]الأنبياء:91[ ختاما لمناقب الأنبياء))).
فهذه الن�صو�ص المحكمة وغيرها كثير تحدد المق�صد من �إنزال القر�آن و�إر�سال 
�أبي هريرة)ر�ضي  الر�سل والنبوة الخاتمة خا�صة، وفي �صحيح م�سلم من حديث 
اَ  اناً، وَ�إَِّمن ْ �أُبْعَثْ لعََّ الله عنه( قال: قيل: يا ر�سول الله ادع على الم�شركين قال: »�إِِّين َمل

بعُِثْتُ رَحْمَةً«))).
وكذا هديه �صلى الله عليه و�سلم الذي يتناق�ض مع فكرة الذبح، كعدم تعجله 
العذاب لقومه، والدعاء بالهداية لهم، وعدم الدعاء عليهم، فدعا النا�س �إلى الله 
، وتحمّل منهم في �سبيل ذلك الأذى  ربهم، لا يطلب منهم على ذلك �أجرًا �أو مقابًال
الكثير، ومنع العدوان على النا�س حتى لو كانوا من الكافرين، فبلّغ عن ربه قوله: 

ئو   ئو   ئە   ئائە   ئا   ى   ى     ې   ې   ې   ې   ۉ   ۉ   ۅ   چ 

]المائدة: 2[ ال�شن�آن:  چ  ئۇئۇ  ئۆ  ئۆ   ئۈ  ئۈ     ئېئې  ئې  ئىئى  ئى     ی  ی  ی  
هو البغ�ض.

ومنعَ �صلى الله عليه و�سلم الظلم بين النا�س ولم يقبله حتى من �أتباعه على 
�أعدائه، و�أمر بالعدل حتى مع الأعداء، فبلَّغ عن ربه تعالى قوله: چ ہ  ہ  
ۇۆ   ۇ   ڭ    ڭ   ڭ   ڭ   ۓ   ےۓ   ے   ھ    ھ   ھ         ھ  

ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴۋ  ۋ  ۅۅ  ۉ   ۉ  ې  ې  ې چ ]المائدة: 8[.

ا	لتحرير والتنوير للطاهر بن عا�شور]ج17، �ص164[. -1
ج4،  ]ح2599،  وغيرها  الدواب  لعن  عن  النهي  باب  والآداب،  وال�صلة  البر  كتاب  م�سلم،  �صحيح  	-2

.]2006
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مع  حتى  والعقود  بالعهود  الوفاء  �إلى  النا�س  و�سلم  عليه  الله  �صلى  ودعا 
لي�س علينا لمن خالفنا في  قالوا:  يكونوا كالذين  �أن  �أ�صحابه  الأعداء، ولم يو�ص 
ديننا �أية حقوق، ي�ستحلون بذلك ظلم من يخالفهم ويكذبون على الله وين�سبون 
ذلك �إليه، فبلَّغ عن ربه تعالى قوله: چ ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک چ ]المائدة:1[، 

وقوله: چڑ  ک  ک  ک  ک  گ  گ  گ   گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  
ڱ  ڱڱ  ڱ      ں  ں   ڻ  ڻچ ]النحل: 91[.

فكيف نن�سب �إليه �صلى الله عليه و�سلم حمولة دلالة م�ستقاة من تف�سير حرفي 
»جِئْتُكُمْ  بلفظ  ارتبط  ما  كل  عليه  ون�سقط  ودواعيه،  �سياقه  عن  معزول  لطرف 
بْحِ« من معان ين�أى عنه خُلُقُ نبي الرحمة المهداة ويتعالى عنها؛ فلم ينُقل �إلينا  بِالذَّ
�أن الر�سول �صلى الله عليه و�سلم قد �أمر بذبح �أحد ممن كان مخالفا له، ولا فعل 

ذلك �صحابته )ر�ضوان الله عليهم(.
فهو الذي نهى عن خيانة النا�س جميعا، حتى من تخ�شى خيانتََه من الأعداء؛ 

ھ   ہ   ہ   ہ   ۀہ   ڻۀ   ڻ   ڻ   ڻ   ں       ں   چڱ   تعالى:  ربه  عن  فبلغ 
ھ   چ ]الأنفال: 58[.

الله  فقال �صلى  والتراحم؛  وللت�سامح  نبذ الخلافات  �إلى  النا�س جميعا  ودعا 
احِمُونَ  عليه و�سلم: »مَنْ لا يرَحم لا يرُحم«)))، وقال �صلى الله عليه و�سلم: »الرَّ
حِمُ �شُجْنَةٌ))) مِنَ  مَاءِ، الرَّ حْمَنُ، ارْحَمُوا �أَهْلَ الْأَرْ�ضِ يرَْحَمْكُمْ �أَهْلُ ال�سَّ يرَْحَمُهُمُ الرَّ
ج8،  ومعانقته]ح5997،  وتقبيله  الولد  رحمة  باب  الآداب،  كتاب  هريرة،  �أبي  عن  البخاري  �أخرجه  	-1
النا�س والبهائم]ح6013، ج8، �ص10[،  باب رحمة  الآداب،  بن عبد الله، كتاب  �ص7[، وعن جرير 
وم�سلم عن �أبي هريرة، كتاب الف�ضائل، باب رحمته �صلى الله عليه و�سلم ال�صبيان والعيال وتوا�ضعه 

وف�ضل ذلك]ح2318، ج4، �ص1808[.
ا	ل�شجنة يجوز في ال�شين ال�ضم والك�سر والفتح؛ وهي في الأ�صل عروق ال�شجر الم�شتبكة. ا�شتق ا�سمها  -2
من هذا ا�سم "الرحمن" الذي هو �صفة من �صفات الله تعالى، والمعنى �أن الرحم �أثر من �آثار رحمته تعالى 
م�شتبكة بها فمن قطعها كان منقطعا من رحمة الله عز وجل ومن و�صلها و�صلته رحمة الله تعالى. �أنظر 

تعليق م�صطفى البغا على �صحيح البخاري]ج8، �ص6[.



- 282 -

.(((»ُ لَهُ، وَمَنْ قَطَعَهَا قَطَعَهُ َّهللا لَهَا وَ�صَ حْمَنِ فَمَنْ وَ�صَ الرَّ
4- نبي الرحمة المهداة لم يبعث بالذبح لا لقري�ش ولا لغيرها من النا�س:

ي�شهد التاريخ ب�أن قري�ش قد حاربت النبي �صلى الله عليه و�سلم و�أ�صحابه �أ�شد 
المحاربة، و�ألَّبوا عليه القبائل و�آذوه و�آذوا �أ�صحابه، منذ بداية الدعوة وحتى فتح 
مكة)ال�سنة الثامنة للهجرة(؛ فن�صره الله تبارك وتعالى ن�صرا عزيزا، فدخل مكة 
نَه الله منهم و�أظهره عليهم؛ �إلا �أنه �صلى الله عليه و�سلم لم يكن  فاتحا م�ؤزرا؛ فمَكَّ
للنا�س  للعالمين،  بعُث رحمة  بل  لذلك،  يبعث  والت�شفي، ولم  لاانتقام  خُلقه  من 
جميعا، فكان عفوه وت�سامحه معهم �أقوى من ال�سيف والذبح؛ فكان �صلى الله عليه 
بدليل ما ح�صل يوم  �أ�شد رحمة على قري�ش من رحمته على من �سواها،  و�سلم 
انِعٌ بِكُمْ؟« قالوا:  فتح مكة؛ فقال لهم حين اجتمعوا في الم�سجد: »مَا ترََوْنَ �أَِّين �صَ
الله  كان �صلى  فلو  لَقَاءُ«،  الطُّ فَ�أَنْتُمُ  »اذْهَبُوا  قال:  �أخ كريم  وابن  �أخ كريم،  خيرا، 
عليه و�سلم �أر�سل لقري�ش بالذبح والتنكيل لكانت هذه فر�صة �سانحة، بل وم�ؤيدة، 
المبنية على  و�سلم  عليه  الله  ر�سالته �صلى  �أ�صل  مع  لتعار�ض هذا  يفعل  ولكنه لم 

الرحمة والتراحم وطلب الهداية للنا�س لا قتلهم و�إكراههم في الدين.
ولقد ج�سد الر�سول �صلى الله عليه و�سلم �سماحة الإ�سلام في �أبهى و�أقد�س 
�أم  عائ�شة  عن  روي  فقد  �ضروبها؛  و�أ�صعب  الظروف  �أحلك  وفي  �صورها، 
الم�ؤمنين)ر�ضي الله تعالى عنها( �أنها قالت لِلنَّبِيِّ �صلى الله عليه و�سلم هل �أتى عَلَيْكَ 
�أخرجه الحاكم في م�ستدركه، كتاب البر وال�صلة، باب و�أما حديث عبد الله بن عمرو ]ح7274، ج4،  	-1
�ص175[، وقال الذهبي: "وهذه الأحاديث كلها �صحيحة و�إنما ا�ستق�صيت في �أ�سانيدها بذكر ال�صحابة 
ال�صحيحة"،  الأحاديث  يهملا  لم  عنهما  الله  ر�ضي  ال�شيخين  �أن  متوهم  يتوهم  لئلا  عنهم  الله  ر�ضي 
والترمذي ]ح1924، ج3، �ص324[، وقال �أبو عي�سى:" هذا حديث ح�سن �صحيح "و�صححه مجموعة 
من المحققين "�أحمد محمد �شاكر، محمد ف�ؤاد عبد الباقي، نا�صر الدين الألباني( وله �شاهد من حديث 
�أبي هريرة عند البخاري، كتاب الآداب، باب من و�صل و�صله الله]ح5988، ج8، �ص6[، ]ح5988، 

ج8، �ص6[.
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يوَْمٌ كان �أَ�شَدَّ من يوَْمِ �أُحُدٍ، قال �صلى الله عليه و�سلم: »لقد لقَِيتُ من قَوْمِكِ ما 
تُ نفَْ�سِي على بن عبد يا ليل  لقَِيتُ، وكان �أَ�شَدَّ ما لقَِيتُ منهم يوم الْعَقَبَةِ؛ �إِذْ عَرَ�ضْ
لٍ)))؛ فلم يجُِبْنِي �إلى ما �أَرَدْتُ، فَانْطَلَقْتُ، و�أنا مَهْمُومٌ على وَجْهِي،  بن عبد كَُال
تْنِي،  فلم �أَ�سْتَفِقْ �إلا و�أنا بِقَرْنِ الثَّعَالِبِ)))، فَرَفَعْتُ رَ�أْ�سِي، ف�إذا �أنا بِ�سَحَابةٍَ قد �أظََلَّ
قَوْمِكَ لك، وما  قَوْلَ  قد �سمع   َ َّهللا �إِنَّ  فقال:   ، فَنَادَِينا يلُ،  ِ جِْرب فيها  ف�إذا  فَنَظَرْتُ، 
اَ �شِئْتَ فِيهِمْ، فَنَادَِينا مَلَكُ  بَالِ؛ لِتَ�أْمُرَهُ ِمب ِ وا عَلَيْكَ، وقد بعََثَ الله �إِليَْكَ مَلَكَ ْجلا رَدُّ
�أُطْبِقَ  �أَنْ  ، ثُمَّ قال: يا محمد، فقال: ذلك فِيمَا �شِئْتَ �إن �شِئْتَ  مَ عَلَيَّ بَالِ، فَ�سَلَّ ِ ْجلا
، فقال النبي �صلى الله عليه و�سلم: »بلَْ �أَرْجُو �أَنْ يخُْرِجَ الله من  ِ عليهم الْأَخْ�شَبَْني
)))؛ فقد �صفح و�صبر ورجا من  بِهِ �شيئا«  يُ�شْرِكُ  وَحْدَهُ لَا   َ يعَْبُدُ َّهللا بِهِمْ من  َال �أَ�صْ
الله �إيمان من يخرج من �أ�صلابهم؛ وهذا �أق�صى درجات ال�صبر وال�صفح و�أعظم 

درجات الخلق الكريم. 
ولقد �آثر نبي الرحمة طلب الهداية للمخالفين له في العقيدة على �أن يدعو 

المغازي  والذي في  كنانة،  ا�سمه  عبد كلال  وبن  ثقيف،  من  الطائف  �أهل  �أكابر  من  ياليل  عبد  ابن  كان  	-1
�أن الذي كلمه هو عبد ياليل نف�سه، وعند �أهل الن�سب �أن عبد كُلَال �أخوه لا �أبوه، و�أنه عبد يا ليل بن 
عمرو بن عمير بن عوف، ويقال ا�سم بن عبد ياليل م�سعود، وكنانة بن عبد بن عمرو بن عمير عظيم �أهل 
الطائف، وقد ذكر مو�سى بن عقبة وبن �إ�سحاق �أن كنانة بن عبد ياليل وفد مع وفد الطائف �سنة ع�شر، 
ف�أ�سلموا، وذكره ابن عبد البر في ال�صحابة لذلك لكن ذكر المديني �أن الوفد �أ�سلموا لاا كنانة فخرج �إلى 
الروم ومات بها بعد ذلك، وابن عبد ياليل لم يعرف له �إ�سلام. فتح الباري، قوله باب ذكر الملائكة]ج6، 

�ص315[ ال�سيرة الحلبية]ج2، �ص52[.
قرن الثعالب: جبل م�شرف على �أ�سفل منى بينه وبين م�سجد منى �ألف وخم�سمائة ذراع، وقيل له قرن  	-2
الثعالب لكثرة ما كان ي�أوي �إليه من الثعالب، فتح الباري]ج3، �ص385[، وقال النووي في �شرحه على 
�صحيحه على �صحيح م�سلم ب�أن الثعالب هو قرن المنازل وهو ميقات �أهل نجد وهو على مرحلتين من 

مكة، و�أ�صل القرن كل جبل �صغير ينقطع من جبل كبير]ج12، �ص195[.
�أخرجه البخاري، كتاب بدء الخلق، باب: �إذا �أحدكم والملائكة في ال�سماء فوافقت �إحداهما الأخرى غفر  	-3
له ما تقدم من ذنبه]ح3231، ج4، �ص115[، وم�سلم، كتاب الجهاد وال�سير، باب: ما لقي النبي �صلى 

الله عليه و�سلم من �أذى الم�شركين والمنافقين ]ح1795، ج3، �ص1420[.
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دَوْ�سًا  اهْدِ  هُمَّ  »اللَّ لدو�س  و�سلم  عليه  الله  �صلى  قوله  والفناء في  بالزوال  عليهم 
هُمَّ اهْدِ ثقَيفا«)))، رغم  وَ�أْتِ بِهِمْ«)))، رغم ع�صيانها وتمردها وعنادها، ولثقيف»اللَّ
دمويتها ومكرها وخبثها، فعلمتنا �سماحة الر�سول �صلى الله عليه و�سلم �ألا نعتدي 

في الدعاء عليهم حتى في �أحلك المواقف و�أ�صعب الأحوال. 

والحا�صل �أن ال�صور النبوية المترجمة للبلاغ القر�آني في �سمو روحه وتعدد 
�أبعاده الإن�سانية في علاقة الإ�سلام بغير معتنقيه قد بلغت مبلغا يت�ضاءل �أمام روعتها 
وعظمتها �أحدث ما عرفه الفكر الإن�ساني من مبادئ �إن�سانية؛ �إذ �إنها �أ�شفت الغليل 
بم�صادقتها  تلاعب  �أو  تحايل  دون  والتزام  اعتقاد  عن  بها  متم�سك  كل  و�أراحت 
بالكرامة والإخاء والتعاون والعدل  الواقعية على كافة الحقوق الإن�سانية المتعلقة 
لم وال�سلام، والوفاء بالعهود والمواثيق الدولية، والبر  والم�ساواة، الرحمة، وال�سِّ
الإحاطة  عن  تعجز  الب�شر  ولغة  الدين،  الإكراه في  والإح�سان، وعدم  والق�سط 

بكل مفرداتها في هذا المحل.
المبحث الرابع: مبادئ الفهم و�ضوابط العمل ب�أحاديث حمل ال�سيف.

لقد و�ضع �أهل لااخت�صا�ص جملة من ال�شروط والمبادئ وال�ضوابط للا�شتغال 
نطاق  تحديد  لأن  وذلك  منها،  ال�شرعية  الأحكام  ا�ستنباط  بغر�ض  عموما  بال�سنة 
لااحتجاج بال�سنة، ومجال تطبيقها، والعمل بها؛ مهمة مركبة لا يقدر على �إدراكها 

ليت�ألفهم  بالهدى  الدعاء للم�شركين  �أبي هريرة، كتاب ف�ضل الجهاد وال�سير، باب  البخاري عن  �أخرجه  	-1
من  باَب  عنهم،  تعالى  الله  ر�ضي  ال�صحابة  ف�ضائل  كتاب  م�سلم،  و�أخرجه  �ص44[،  ج4،  ]ح2937، 

ِيمٍ وَدَوْ�سٍ وطيىء]ح2524، ج4، �ص1957[. �سْلَمَ وَجُهَيْنَةَ وَ�أَ�شْجَعَ وَمُزَيْنَةَ وََمت ائِلِ غِفَارَ وَ�أَ فَ�ضَ
"�إ�سناده قوي  �أحمد في م�سنده ]ح14702، ج23، �ص50[، وقال محققه �شعيب الأرن�ؤوط:  �أخرجه  	-2
وبني  ثقيف  في  مناقب  باب  المناقب،  �أبواب  كتاب  �سننه،  في  الترمذي  و�أخرجه  م�سلم"،  �شرط  على 
حنيفة]ح3942، ج5، �ص729[ وقال: "هذا حديث ح�سن �صحيح غريب"، وابن �أبي �شيبة، ما جاء في 

ثقيف ]ح32496، ج6، �ص413[.
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َ �أغوارها، وتوافرت فيه �شروط المجتهد المتمكن من �آليات  والإحاطة بها �إلا من �سََرب
الترجيح والتنزيل، و�إلمامه بجملة من ال�ضوابط المنهجية والمبادئ الأ�سا�سية؛ وفيما 
ي�أتي ما تعلق منها بنفي عن �أحاديث حمل ال�سيف تحريف الغالين وت�أويل الجاهلين 

وتحقيق الفهم ال�سديد والتطبيق الر�شيد: 
1- الجمع بين ثبوت حديث حمل ال�سيف و�صحته ح�سب الموازين العلمية 

الدقيقة:
ف�صحة ال�سند �شرط لرواية حديث حمل ال�سيف ولااحتجاج به، ولكنه لي�س 
�شرطا كافيا، �إذ لابد من �أن تتوافر للمتن �شروط �أخرى، �إذا تخلفت كان الحديث 

معيبا في متنه، ولم يكن ممكنا لااحتجاج به.
ر�سولُ  قال  قال:  عنهما(،  الله  )ر�ضي  عمر  بن  الله  عبد  حديث  ذلك  ومثال 
يْفِ حَتَّى يعُْبَدَ اللهُ وَحْدَهُ  اعَةِ بِال�سَّ َ يدََيِ ال�سَّ الله �صلى الله عليه و�سلم: »بعُِثْتُ بْني
عدم  �إلى  البحث  خَلُ�صَ  حيث  ي«؛  ِ رُْحم ظِلِّ  تَ  ْ َحت رِزْقِي  وجُعِلَ  لهَُ،  �شَرِيكَ  لَا 
علماء  فحول  تقريرات  لمجمل  نظرا  الحديث  هذا  �سند  بخ�صو�ص  التام  التثبت 
الحديث، خا�صة توجههم �إلى ت�ضعيف �إحدى حلقاته )عبد الرحمن بن ثابت بن 
ثوبان العن�سي(؛ فالحديث مختلف في �صحته عند علماء الرواية؛ علقه البخاري 
ب�صيغة التمري�ض، وعفا عنه م�سلم، �صحح البع�ض طرفا منه، و�أعله البع�ض الآخر، 

فهو غير م�ستوف ل�شروط ال�صحة من حيث ال�سند والمتن.
ومثال ذلك: حديث عبد الله بن عمرو بن العا�ص )ر�ضي الله عنهما( في حمل 
دٍ بِيدَِهِ لقََدْ  مَّ َ ال�سيف، قال: قال ر�سولُ الله �صلى الله عليه و�سلم: »�أَمَا وَالَّذِي نفَْ�سُ ُحم
بْحِ«؛ حيث خَلُ�صَ البحث �إلى وجود �إ�شكاليات تتعلق بمتن الحديث،  جِئْتُكُمْ بِالذَّ
المطلق؛  والعموم  ال�شمول  به  يراد  لا  فالوعيد  �سياقية؛  و�أخرى  دلالية  �أبعاد  ذات 
و�إنما الوعيد جاء في حدث خا�ص، والمق�صود به عدد محدود وفئة معينة من كفار 
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قري�ش، غايته �إرباك نف�سيتهم، وجَعْلِهَا تتراجع عن عدوانيتها المعلنة والمتكررة �ضد 
النبي �صلى الله عليه و�سلم وهو يمر بهم طائفا بالبيت؛ وقمع هيجانها لاا�ستفزازي؛ 

وثنيهم عن همزه ولمزه.
ف�أخذهم في �أنف�سهم بها ورجعوا كثيرا عنه؛ حتى �أنهم �أخذوا يرف�ؤه ب�أح�سن 
القوم  »ف�أخذت  الراوي:  و�صف  من  وا�ضح  وذلك  اللين؛  القول  من  يجدوا  ما 
فيه  �أ�شدهم  �إن  واقع، حتى  طائر  ر�أ�سه  ك�أنما على  �إلا  منهم رجل  ما  كلمته، حتى 
و�صاة قبل ذلك، ليرف�ؤه ب�أح�سن ما يجد من القول، حتى �إنه ليقول: ان�صرف يا �أبا 

القا�سم، ان�صرف را�شدا، فوالله ما كنت جهولا«.
ومثاله كذلك: حديث �أبي هريرة)ر�ضي الله عنه( �أن الر�سول �صلى الله عليه 
 ُ ُ فَمَنْ قَالَ لَا �إِلهََ �إِلَّا َّهللا لهََ �إِلَّا َّهللا نْ �أُقَاتِلَ النَّا�سَ حَتَّى يقَُولوُا لَا �إِ و�سلم قال: »�أُمِرْتُ �أَ
ِ«؛ فالحديث رواه ال�شيخان  هِ وَحِ�سَابهُُ عَلَى َّهللا مَ مِنِّي نفَْ�سَهُ وَمَالهَُ �إِلَّا بِحَقِّ فَقَدْ عَ�صَ
ظواهره،  على  والجمود  الن�ص،  حرفية  عند  الوقوف  �أن  �إلا  ال�صحيحين؛  في 
ترومه تلك الأحكام من مقا�صد،  �أحكامه من علل، وما  النظر فيما وراء  و�إهمال 
بقوة عبارة  ن�ستح�ضر  والتطبيق؛ ولعلنا  الفهم  بخلل في  ال�شريعة  ات�ساق  ي�صيب 
لل�شاطبي)ت790ه(في لااعت�صام: »من ي�أخذ الأدلة من �أطراف العبارة ال�شرعية 
ولا ينظر بع�ضها ببع�ض، فيو�شك �أن يزل، ولي�س هذا من ��شأن الرا�سخين؛ و�إنما هو 

من ��شأن من ا�ستعجل طلبا للمخرج في دعواه«))).
خل�ص  وقد  النقلي«؛  للن�ص  الحرفي  التف�سير  »�إ�شكالية  بـ  �أ�سميته  ما  وهو 
البحث في هذا ال�سياق �إلى �أن لفظة »النا�س« في الحديث لا يق�صد بها العالم كله 

بل خ�صو�ص من يقاتل الم�سلمين، و�أن علةَ المقاتلة المحاربةُ ولي�س الكفرَ.

لاا	عت�صام لل�شاطبي]2، �ص9[. -1
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2- جمع الأحاديث الواردة في مو�ضوع واحد:
وهذا �شرط لازم لفهم �أحاديث حمل ال�سيف فهما �صحيحا بعيدا عن تحريف 
بالرجوع �إلى مجموع الأحاديث  �إذ  الغالين وت�أويل الجاهلين، وانتحال المبطلين؛ 
لمقا�صد  �شاملة  نظرة  بع�ض في �ضوء  �إلى  بع�ضها  الواحد ورد  بالمو�ضوع  المت�صلة 
الإ�سلام، يتو�ضح ق�صد الم�شرع ومراده في المو�ضوع، وينجلي المعنى المراد من 
الأحاديث برد مت�شابهها �إلى محكمها، وحمل مطلقها على مقيدها، وتف�سير عامها 
بخا�صها، بالجمع بين الأحاديث التي تتعار�ض ظواهرها بالترجيح بينها عندما يتعذر 
التوفيق بينها ب�أحد المرجحات التي ذكرها العلماء وعددها ال�سيوطي، فبلغت �أكثر 
من مرجح؛ وهذا يحتاج �إلى فقه عميق، ونظر دقيق، ودرا�سة م�ستوعبة للن�صو�ص، 
و�إدراك ب�صير لحقيقة الدين ومقا�صد ال�شريعة مع ورع وتجرد؛ وهذا المنهج القويم 

لازم الفحول من �شراح الحديث.))) 
قاله  ما  العالم بين  ميز  �إذا  »ثم  بالقول:  تيمية)ت728ه(  ابن  �أ�شار ونبه  و�إليه 
الر�سول �صلى الله عليه و�سلم وما لم يقله؛ ف�إنه يحتاج �أن يفهم مراده، ويفقه ما 
قاله، ويجمع بين الأحاديث، وي�ضم كل �شكل �إلى �شكله، فيجمع بين ما جمع الله 
بينه ور�سوله �صلى الله عليه و�سلم، ويفرق بين ما فرق الله بينه ور�سوله �صلى الله 
تلقيه وقبوله، وبه  به الم�سلمون، ويجب  ينتفع  عليه و�سلم. فهذا هو العلم الذي 

�ساد �أئمة الم�سلمين، كالأربعة وغيرهم))).
الجماعة[و]ج3،  �صلاة  وجوب  باب  قوله  �ص127  حجر]ج2،  لابن  الباري  فتح  يراجع:  نظر  ولمزيد  	-1
�ص117 قوله لااذن بالجنازة[و]ج8، �ص492 قوله الذين يح�شرون على وجوههم[، عون المعبود �شرح 
�سنن �أبي داود، ومعه حا�شية ابن القيم: تهذيب �سنن �أبي داود و�إي�ضاح علله وم�شكلاته، محمد العظيم 
�آبادي )ت 1329ه(، باب الت�سمية على الو�ضوء]ج1، �ص122[، وباب الدعاء للميت]ج8، �ص358[.
الدين  بدر  �أبي داود،  �سنن  �شرح  يوم عا�شوراء]ج8، �ص9[،  باب �صوم  م�سلم،  النووي على  �شرح 

العيني )ت855ه(، باب المواقيت]ج2، �ص252[.
مجموع الفتاوى]ج27، �ص316[. 	-2
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هذا  في  الغلط  »ومدار  بقوله:  ال�شاطبي)ت790ه(  عليه  درج  الأمر  نف�س 
�ضم  وعدم  ال�شرع،  بمقا�صد  الجهل  هو  �إنما  واحد؛  حرف  على  هو  �إنما  الف�صل 
�أطرافه بع�ضها �إلى بع�ض؛ ف�إن م�أخذ الأدلة عند الأئمة الرا�سخين �إنما هي على �أن 
المرتبة  وجزئياتها  كلياتها  من  ثبت  ما  بح�سب  الواحدة  كال�صورة  ال�شريعة  ت�ؤخذ 
ومجملها  مقيدها،  على  المحمول  ومطلقها  خا�صها؛  على  المرتب  وعامها  عليها، 
المف�سر بمبينها، �إلى ما �سوى ذلك من مناحيها، ف�إذا ح�صل للناظر من جملتها حكم 

من الأحكام؛ فذلك هو الذي نطقت به حين ا�ستنطقت.
وما مثلها �إلا مثل الإن�سان ال�صحيح ال�سوي، فكما �أن الإن�سان لا يكون �إن�سانا 
ي�ستنطق؛ فينطق باليد وحدها، ولا بالرجل وحدها، ولا بالر�أ�س وحده، ولا بالل�سان 
وحده، بل بجملته التي �سمي بها �إن�سانا، كذلك ال�شريعة لا يطلب منها الحكم على 
حقيقة لاا�ستنباط �إلا بجملتها، لا من دليل منها �أي دليل كان، و�إن ظهر لبادي الر�أي 
نطق ذلك الدليل، ف�إنما هو توهمي لا حقيقي؛ كاليد �إذا ا�ستنطقت ف�إنما تنطق توهما 

لا حقيقة، من حيث علمت �أنها يد �إن�سان، لا من حيث هي �إن�سان؛ لأنه محال.
ف��شأن الرا�سخين ت�صور ال�شريعة �صورة واحدة يخدم بع�ضها بع�ضا؛ ك�أع�ضاء 
�أي  ما  دليل  �أخذ  المت�شابهات  متبعي  و��شأن  متحدة،  �إذا �صورت �صورة  الإن�سان 
�أو جزئي، فكما  ما يعار�ضه من كلي  �أوليا، و�إن كان ثم  دليل كان، عفوا و�أخذا 
�أن الع�ضو الواحد لا يعطى في مفهوم �أحكام ال�شريعة حكما حقيقيا، فمتبعه متبع 
مت�شابه، ولا يتبعه �إلا من في قلبه زيغ كما �شهد الله به، چ ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ چ 

]الن�ساء:87[«))).

3- مراعاة اللغة العربية وعلومها في فهم معنى الحديث، وبيان دلالاته.
�إن �أكثر ال�سنة ن�صو�ص، والن�صو�ص �ألفاظ، والر�سول �صلى الله عليه و�سلم 

لاا	عت�صام لل�شاطبي]ج2، �ص61[. -1
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وعلومها  العربية  اللغة  يتقن  �أن  ال�سنة  لدار�س  فلابد  ال�ضاد،  بلغة  نطق  من  �أبلغ 
ليتي�سر له فهم خطاب العرب وعاداتهم في لاا�ستعمال، ويميز بها بين �صريح الكلام 
واجتهاد  عقلي  عمل  من  ولابد  ومفهومه،  ومنطوقه  ومجازه،  وحقيقته  وظاهره 
لغوي لفهم الألفاظ وتحديد معناها المراد؛ وقد كان هذا ال�ضابط و�صفا غريزيا في 
ال�صحابة والتابعين من العرب الخل�ص، فلم يكونوا في حاجة لقواعد ت�ضبطه لهم.
ومثال ذلك: لفظة »النا�س« في قول الر�سول �صلى الله عليه و�سلم: »�أُمِرْتُ 
مَ مِنِّي نفَْ�سَهُ  ُ فَقَدْ عَ�صَ ُ فَمَنْ قَالَ لَا �إِلهََ �إِلَّا َّهللا �أَنْ �أُقَاتِلَ النَّا�سَ حَتَّى يقَُولوُا لَا �إِلهََ �إِلَّا َّهللا
نظرة  من  والعموم  ال�شمول  فاختطاف حكم   ،»ِ َّهللا عَلَى  وَحِ�سَابهُُ  هِ  بِحَقِّ �إِلَّا  وَمَالهَُ 
ظاهرية عابرة، وقراءة عجلى للحديث، يولد خللا ولب�سا في المعاني المق�صودة 
منه، والتي تعا�ضدها التوجيهات العامة لل�شريعة، وتت�سق معها قواعدها ال�شرعية، 
وفي هذا ال�سياق؛ فلفظة »النا�س« قد ت�أتي عامة لكن يراد بها الخ�صو�ص، ومن هنا 
�أنه يجوز تخ�صي�ص العام �إلى الواحد مطلقا �أي �سواء �أكان  ا�ستنبط الأ�صوليون 
ڦچ  ڦ   ڦ   ڦ   ڤ   ڤ   ڤ    ڤ   ٹ    چ  تعالى:  قوله  في  كما  لا؛  �أم  جمعا 
]الن�ساء:54[؛ والق�صد النبي �صلى الله عليه و�سلم، فالم�شركون ح�سدوا ر�سول الله 

ئې  ئې  ئې  ئى   چ  تعالى:  �إليه، وقوله  الوحي  نعمة  �صلى الله عليه و�سلم على 
م�سعود  بن  نعيم  الأول:  بالنا�س  �أريد  عمران:173[،  ]�آل  چ  ی  ی   ی   ئى   ئى  
كقولهم:  العرب؛  ل�سان  في  م�ألوف  هذا  ومثل  �سفيان،  �أبو  وبالثاني  الأ�شجعي، 

»جاءني بنو تميم«.
4- مراعاة القواعد ال�شرعية في فهم معنى الحديث، وبيان دلالاته.

�أثر في  بالقواعد ال�شرعية في فهم الحديث ال�شريف  لقد كان لعناية العلماء 
معنى مخالفا  يوهم  الذي  الأحاديث و�صرفها عن ظاهرها  بع�ض  ن�صو�ص  ت�أويل 
المدونة  �شرح  على  الإقدام  عند  الملزم  من  كان  لذلك  القواعد؛  تلك  لدلالات 



- 290 -

الحديثية، خ�صو�صا �أحاديث حمل ال�سيف، مراعاة القواعد ال�شرعية، كما ي�ستلزم 
ي�ستقيم.  توجيها  ت�أويلا �صحيحا، وتوجيه دلالاتها  ت�أويل معانيها  بها في  لاا�ستعانة 
وقد �أ�شار الإمام ال�سيوطي �إلى �أهمية القواعد ال�شرعية في فهم ما يبُحث فيه من 
ن�صو�ص وم�سائل بقوله: »وحق على طالب العلم �أن ي�ستعمل القواعد، ويعر�ض 
يفهمه  وما  الأ�صلي،  طبعه  بح�سب  وفهمَه  نف�سَه  يراجع  ثم  عليها،  فيه  المبحوث 
عموم النا�س، ثم يوازن بينهما مرة بعد �أخرى، حتى يتبين له الحق فيه، كما يعر�ض 

الذهب على المحك، ويعلقه ثم يعر�ضه حتى يتخل�ص«))).
5- مراعاة الات�ساق والتعا�ضد مع �صريح القر�آن ومحكمه في فهم معنى الحديث، 

وبيان دلالاته.
بعر�ض متن حديث حمل ال�سيف، على فر�ض �صحته؛ على توجيهات البلاغ 
القر�آني ومقا�صده، يرُى ب�أن منطوقه لا ي�ستقيم مع �صريح القر�آن ومحكمه، وبنا�ؤه 

ی  ئج   ئح   چ  تعالى:  الله  قال  معانيه ودلالاته؛  مع  متعا�ضد  مت�سق ولا  غير 
ئم  ئى چ ]البقرة:119[، چ ۀہ  ہ ہ  ہ ھ  ھ چ ]�سب�أ:28[،  

ڤ   ڤ   ڤ   ڤ    ٹ   ٹ   ٹ   ٹ   ٿ   ٿ   ٿ   ٿ    ٺ   چ 

ڦ چ ]التوبة:33[؛ فالر�سول �صلى الله عليه و�سلم لم يبعث بال�سيف، و�إنما 
]الحديد:25[، والر�سول �صلى الله عليه  چ  ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  چ  بالبينات  بعث 

و�سلم وهو �أول من �أر�سل بالبينات، فكيف نقول �إنه بعث بال�سيف؟!
النقلية  الن�صو�ص  �صريح  تخالف  التي  المتون  بخ�صو�ص  تيمية  ابن  وي�ؤكد 
ما  منها  لكن  لها،  �ضابط  لا  الجهال  من  كثير  ينقلها  التي  »الأحاديث  ال�صحيحة: 
يعرف كذبه بالعقل، ومنها ما يعرف كذبه بالعادة، ومنها ما يعرف كذبه ب�أنه خلاف 

تنوير الحوالك �شرح موط�أ مالك لل�سيوطي، ]ج1، �ص232[. 	-1
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ما علم بالنقل ال�صحيح، ومنها ما يعرف كذبه بطرق �أخرى«))).
�أحاديث الأحكام، والترخي�ص قليلا، لا  �أكثر الأئمة على الت�شديد في  لهذا 
ما  �إ�سناده، لا  ما �ضعف  فيقبلون في ذلك  الف�ضائل والرقائق،  الترخي�ص في  كل 
يلتفتون  لا  الوهن  ال�شديدة  والأحاديث  المو�ضوعة،  الأحاديث  ف�إن  رواته،  اتهم 
�إليها، بل يروونها للتحذير منها، فمن دل�سها �أو غطى تبيانها، فهو جان على ال�سنة، 

خائن لله ور�سوله �صلى الله عليه و�سلم.
والمفرو�ض �أن الأحاديث التي تبين موقف الإ�سلام، يجب التوقف والت�شدد 
فيها، والعلماء قالوا �إن �أحاديث الحلال والحرام، و�أحاديث الأحكام لا ي�ؤخذ فيها 
المتعلقة بف�ضائل  بالن�سبة للأحاديث  �أو ح�سن، وكذلك الأمر  �إلا بحديث �صحيح 

الأحكام.

�صفة  له  وما  بت�شريع  لي�س  وما  ت�شريعا  ال�سنة  من  كان  ما  بين  التفريق   -6
العموم وما له �صفة الخ�صو�ص:

المرويات  �صحة  من  بالتثبت  فقط  مرتبطا  �أمرا  لي�س  بال�سنة  لااحتجاج  �إن 
فح�سب؛ بل يتطلب �أي�ضا معرفة المنا�سبات التي قيلت فيها والإطار الذي �صدرت 
�أو  التبليغ،  فيه، فقد تكون �صادرة من الر�سول �صلى الله عليه و�سلم على �سبيل 
�سبيل الإمامة، �أو �سبيل الق�ضاء، وقد تكون خا�صة به �أو من�سوخة، �إلى غير ذلك مما 
لَ القول فيه علماء �أ�صول الفقه وكثير من المحدثين، �أما �إذا عُزلت الأحاديث  فَ�صَّ
عن منا�سباتها، ف�إن �إعمالها على ظاهرها يخرج بها عن المراد منها، بحيث لا تكون 
ثمرة تلك الأعمال حكما بما �أنزل الله تعالى؛ لذلك ف�إهمال ال�سياق والمنا�سبة يعد 

منهاج ال�سنة النبوية في نق�ض كلام ال�شيعة القدرية ]ج8، �ص105[. 	-1
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جريمة في حق المعنى.)))
7- مراعاة ال�سياق في فهم معنى الحديث، وبيان دلالاته.

ال�سياق ير�شد �إلى تبيين المجمل، وتعيين المحتمل، والقطع بعدم احتمال غير 
المراد، وتخ�صي�ص العام، وتقييد المطلق، وتنوع الدلالة، وهذا من �أعظم القرائن 
غَلَطَ في نظره، وغالط في مناظرته، فانظر  �أَهْمَلَهُ  المتكلم، فمن  الدالة على مراد 
�سياقه  تجد  كيف  ]الدخان:49[  چ  ڑ  ڑ     ژ   ژ         ڈ   چ  تعالى:  قوله  �إلى 
يدل على �أنه الذليل الحقير)))؛ �إن كان في الكلمة خفاء في الدلالة، فلي�س فيها بعد 
من ال�سياق، و�إنْ كان فيها موهم من لاا�شتراك اللفظي، فلي�س لت�أويلها �شاهد من 

الواقع.
�أحاديث  و�ألفاظ  �ألفاظ الحديث عموما،  النظر في  ت�ستدعي  ال�سياق  ودلالة 
ال�سيف على الخ�صو�ص من �أولها �إلى �آخرها، قال ال�شاطبي)ت790ه/1388م(: 
ق  »فلا محي�ص للمتفهم عن رد �آخر الكلام على �أوله، و�أوله على �آخره، ف�إن فرَّ

النظر في �أجزائه، فلا يتو�صل �إلى مراده«))).
بْحِ« مثلا عن �سياقها و�إهمال منا�سبتها التي قيلت فيها،  فبتر عبارة »جِئْتُكُمْ بِالذَّ
يعد جريمة في حق معنى الحديث ككل، ومن تم قد يختطف الناظر المت�سرع حكما 
ن�سقه ال�شمول والعموم المطلق، وهذا التعميم لا ي�ستقيم وال�سياق الذي ورد فيه 
المطلق  العموم  �سواء  التعميم  معاني  تعار�ض  قوية  حال  قرائن  لوجود  الحديث، 

الت�شريع وما لي�س  بينما هو من قبيل  ال�سنة والتفريق  ال�ضابط الأ�سا�سي في فهم  يراجع بخ�صو�ص هذا  	-1
ت�شريعا: علم �أ�صول الفقه وخلا�صة تاريخ الت�شريع، عبد الوهاب خلاف )المتوفى: 1375ه(، �ص:43. 

تاريخ الت�شريع الإ�سلامي، مناع بن خليل القطان )المتوفى: 1420ه1999م(؛ ]�ص:82 83.[.
بدائع الفوائد ]ج4، �ص815[. 	-2

ا	لموافقات لل�شاطبي]ج3، �ص413[. -3
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»عموم النا�س« �أو العموم المقيد »عموم قري�ش«))).
تتبع  منه  الذي ق�صدت  البحث  نهاية هذا  �إلى  الله وتوفيقه  بعون  ن�أتي  هكذا 
والتطبيق،  الفهم  م�ستوى  على  �إ�شكاليات  من  �شابها  وما  ال�سيف  حمل  �أحاديث 
فما  وتو�صياته  نتائجه  �أهم  تلخي�ص  ويمكن  وهادفة،  مو�ضوعية  درا�سة  ودرا�ستها 

ي�أتي:
11 �إن ق�ضية ا�ستيعاب مناهج التعامل مع ال�سنة ق�ضية جوهرية وم�صيرية؛ لذلك -

لتحديد  وا�ستنطاقها  فهمها،  على  قدرة  تتطلب  النبوي  الدليل  من  فالإفادة 
المقا�صد والقواعد وال�سنن والأولويات، والثابت والمتحول والآليات، ومتى 
والتنازع  الغلو  انت�شار  من  �شتى  لفتن  الأمة  تعر�ضت  القدرة  هذه  فُقدت 

والتفريط ونحوها.
22 �إن دلالة الأحاديث المقطوع ب�صحة �إ�سنادها وفهمها حق الفهم، ومدى �صحة -

ت�أويلها، م�شكلة لا تقل �أهمية عن م�شكلة ال�صحة والثبوت.
33 وجود - �إلى  ال�سيف  حمل  �أحاديث  ودرا�سة  تتبع  خلال  من  البحث  خل�ص 

بغر�ض  بال�سنة  ي�شتغل  لمن  معه  ينبغي  مما  والتطبيق؛  بالفهم  تتعلق  �إ�شكاليات 
ا�ستنباط الحكم ال�شرعي، �أن يكون فقيها تتوافر فيه �شروط المجتهد من �آليات 
الترجيح والتنزيل، وذلك لأن تحديدَ نطاق لااحتجاج بال�سنة ومجالَ تطبيقها 
والعملَ بها مهمةٌ مركبةٌ لا يقدر عليها �إلا �أهلُ لااخت�صا�ص؛ �سعيا �إلى تحقيق 
الغالين،  عنها تحريف  ونفيا  المطهرة،  لل�سنة  الر�شيد  والتطبيق  ال�سديد  الفهم 

وت�أويل الجاهلين، وانتحال المبطلين.

ال�سياقية  الدلالات  يراجع  الحديث؛  معنى  فهم  في  �أ�سا�سي  كمبد�أ  ال�سياق  �ضابط  حول  نظر  ولمزيد  	-1
حمل  في  عنهما(  الله  )ر�ضي  العا�ص  بن  عمرو  بن  الله  عبد  حديث  بْحِ" من  بِالذَّ " جِئْتُكُمْ  في  للوعيد 

ال�سيف)المبحث الثالث(.
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44 حمل - �أحاديث  بفهم  العمق  في  تتعلق  متعددة  �إ�شكاليات  عن  البحث  �أبان 
على  لااقت�صار  بين  تتمثل  التي  لتجلياتها  بالتبيان  ووقف  وتطبيقها،  ال�سيف 
الفهم الحرفي للن�ص النقلي، �أو الفهم الب�سيط الذي يغفل ال�سياق والواقع، 
والقواعد  الأ�صول  �إهمال  درجة  �إلى  المقا�صد  اعتبار  في  المفرط  الفهم  �أو 
المعتبرة في ذلك؛ فالوقوف عند حرفية الن�صو�ص، والجمود على ظواهرها، 
ي�صيب  مقا�صد،  ترومه من  وما  �أحكامها من علل،  فيما وراء  النظر  و�إهمال 

ات�ساق ال�شريعة بخلل في الفهم والتطبيق.
55 �أحاديث حمل - التام بخ�صو�ص �سند بع�ض  التثبت  �إلى عدم  البحث  خَلُ�صَ 

غير  وبع�ضها  الرواية،  علماء  عند  �صحته  في  مختلف  بع�ضها  و�أن  ال�سيف، 
م�ستوف ل�شروط ال�صحة من حيث ال�سند والمتن؛ و�أبان البحث عدة �شواهد 
تبين تعار�ضها مع �صريح القر�آن وال�سنة ال�صحيحة الثابتة عن ر�سول الله �صلى 

الله عليه و�سلم.
66 بع�ض - تناوب عليها  �شبهات  الرد على عدة  البحث بمو�ضوعية علمية  حاول 

�أن  ك�شبهة  ال�سيف؛  حمل  لأحاديث  وتنزيلا  وا�ستدلالا  فهما  المغر�ضين 
من  لاا�سترزاق  و�شبهة  والبيان،  بالحجة  لا  وال�سنان  بال�سيف  انت�شر  الإ�سلام 
ي«، و�شبهة الإكراه  ِ تَ ظِلِّ رُْحم ْ القتال و�سفك الدماء في »وجُعِلَ رِزْقِي َحت
�شرعي، وغيرها  بدون مبرر  الهجومي  الدين، و�شبهة لااعتداء والجهاد  في 

من ال�شبهات التي �شابها تحريف الغالين وت�أويل الجاهلين، وانتحال المبطلين.
77 لتر�سيخ - المعنية  والم�ؤ�س�سات  الو�سائل  بكافة  بالا�ستعانة  �أو�صي  �أنني  كما 

بهدف  الأمة؛  �أجيال  مختلف  وعقول  نفو�س  في  ومو�ضوعية  واعية  معرفة 
الأمم  باقي  بين  الح�ضاري  تفاعلهم  في  لاا�ستخلافي  الدعوي  دورهم  تعزيز 

وال�شعوب.
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88 م�آلات - لتقلي�ص  والتوعوي  الديني  الحقل  في  المتدخلين  كل  جهود  ت�ضافر 
التدافع بين المعرفة الأكاديمية الم�ستوفية ل�شروطها و�ضوابطها في �إطار لااجتهاد 
الجماعي وبين المعرفة ال�شفوية ال�سائدة المفتقرة ل�ضوابط المو�ضوعية في كثير 
من جوانب اكت�سابها وانتقالها؛ بغية تحقيق �أداء اجتماعي �سليم مج�سد بوعي 
ومو�ضوعية ي�ساهم في توطيد الن�سيج لااجتماعي لجماعة الأمة، و�إبراز الدور 

لاا�ستخلافي الإ�صلاحي للأمة الإ�سلامية.
99 الحقائق - تبليغ  �أنواعها في  باختلاف  الإلكترونية  بالو�سائط  لاا�ستعانة  �ضرورة 

وفكري  فقهي  وعي  لخلق  والم�صيرية  الكبرى  الأمة  بق�ضايا  المتعلقة  المعرفية 
همومهم  مع  والميداني  الذ�ؤوب  بالتفاعل  مكوناتها  �صفوف  في  وتربوي 
ودعاة  علماء  توفير  معه  ي�ستلزم  الذي  ال�شيء  وت�سا�ؤلاتهم؛  وان�شغالاتهم 
معطياتها  تحليل  في  العلمية  العدة  ولهم  الحاجيات،  بهذه  ملمين  و�إعلاميين 
موفقة بين فقه ال�شرع وفقه الواقع، لأن التراخي في القيام بهذا الإجراء قد 

ي�ؤدي �أحيانا �إلى ت�أخر بيان الحكم ال�شرعي عن وقت الحاجة.
الكريم،  لوجهه  خال�صا  العمل  هذا  يجعل  �أن  تعالى  الله  �أ��سأل  الختام،  وفي 
و�أ��سأله �سبحانه وتعالى �أن يجزي القائمين على هذه الندوة العلمية المباركة خير 
الجزاء، و�أن يكلل م�ساعيهم بالتوفيق والنجاح، فهو وحده �سبحانه وتعالى الموفق 

والمعين.
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قائمة الم�صادر والمراجع
القر�آن الكريم.��
تنظيرا �� الرواة:  بين  الموازنة  النبوية)علم  ال�سنة  خدمة  في  وجهوده  الرازي  حاتم  �أبو 

بمراك�ش/ الوطنية  والوراقة  المطبعة  خروبات،  د/محمد  ال�سابع،  الجزء  وت�أ�صيلا( 
المملكة المغربية، ط1، 1431ه/2010م.

الفكر، �� دار  الزحيلي،  د/وهبة  مقانة(،  الإ�سلامي)درا�سة  الفقه  في  الحرب  �آثار 
دم�شق/�سوريا، ط3، 1419ه/1998م.

اختلاف الفقهاء، محمد بن جرير بن يزيد بن كثير بن غالب الآملي، �أبو جعفر الطبري ��
)المتوفى: 310ه(، دار الكتب العلمية، بيروت/لبنان.

التي �� الدولية  العلمية  الندوة  �أعمال  من  مداخلة  الإ�سلامية،  الم�صادر  من  لاا�ستنباط 
�أبي  دار  الوحي(،  من  لاا�ستمداد  )مناهج  بالمغرب  للعلماء  المحمدية  الرابطة  نظمتها 

رقراق لطباعة والن�شر، الرباط/المملكة المغربية، ط1، 1429ه/2008م.
�أ�ضواء البيان في �إي�ضاح القر�آن بالقر�آن، محمد الأمين بن محمد المختار بن عبد القادر ��

الجكني ال�شنقيطي )المتوفى: 1393ه(، دار الفكر للطباعة والن�شر والتوزيع بيروت/
لبنان، طبعة: 1415ه - 1995م.

ام، �إبراهيم بن مو�سى بن محمد اللخمي الغرناطي ال�شهير بال�شاطبي )المتوفى: �� لااعْتِ�صَ
790ه(، تح: د. محمد بن عبد الرحمن ال�شقيرـ د �سعد بن عبد الله �آل حميد د ه�شام بن 
�إ�سماعيل ال�صيني، دار ابن الجوزي للن�شر والتوزيع، المملكة العربية ال�سعودية، ط1، 

1429 ه - 2008 م.
اقت�ضاء ال�صراط الم�ستقيم لمخالفة �أ�صحاب الجحيم، تقي الدين �أبو العبا�س �أحمد بن ��

الحراني  تيمية  ابن  بن محمد  القا�سم  �أبي  بن  الله  عبد  بن  ال�سلام  عبد  بن  الحليم  عبد 
الحنبلي الدم�شقي )المتوفى: 728ه(، تح: نا�صر عبد الكريم العقل، دار عالم الكتب، 

بيروت/لبنان، ط7، 1419ه - 1999م.
البحر المحيط في التف�سير، �أبو حيان محمد بن يو�سف بن علي بن يو�سف بن حيان �أثير ��



- 297 -

الدين الأندل�سي )المتوفى: 745ه(، تح: �صدقي محمد جميل، دار الفكر، بيروت/
لبنان، ط، 1420ه.

البدر المنير في تخريج الأحاديث والأثار الواقعة في ال�شرح الكبير، ابن الملقن �سراج ��
تح:  804ه(،  )المتوفى:  الم�صري  ال�شافعي  �أحمد  بن  علي  بن  عمر  حف�ص  �أبو  الدين 
م�صطفى �أبو الغيط وعبد الله بن �سليمان ويا�سر بن كمال، دار الهجرة للن�شر والتوزيع، 

الريا�ض/ال�سعودية، ط1، 1425ه/2004م.
مكتبة �� )المتوفى: 1420ه1999م(،  القطان  بن خليل  مناع  الإ�سلامي،  الت�شريع  تاريخ 

وهبة، ط5، 1422ه-2001م.
تاريخ دم�شق، �أبو القا�سم علي بن الح�سن بن هبة الله المعروف بابن ع�ساكر )المتوفى: ��

571ه(، تح: عمرو بن غرامة العمروي، دار الفكر، بيروت/لبنان، 1415 ه - 1995 
م.

الكتاب �� تف�سير  من  الجديد  العقل  وتنوير  ال�سديد  المعنى  »تحرير  والتنوير  التحرير 
 - للن�شر  التون�سية  الدار  1393ه(،  )المتوفى:  عا�شور  بن  الطاهر  محمد  المجيد«، 

تون�س، ط 1984 ه.
التحقيق في �أحاديث الخلاف، جمال الدين �أبو الفرج عبد الرحمن بن علي بن محمد ��

الكتب  دار  ال�سعدني،  محمد  الحميد  عبد  م�سعد  تح:  597ه(،  )المتوفى:  الجوزي 
العلمية - بيروت/لبنان، ط1، 1415.

الألباني �� الدين  نا�صر  محمد  الإ�سلام،  عالجها  وكيف  الفقر  م�شكلة  �أحاديث  تخريج 
)المتوفى: 1420ه(، المكتب الإ�سلامي - بيروت/لبنان، ط1، 1405 ه/1984 م.

تف�سير القر�آن العظيم )ابن كثير(، �أبو الفداء �إ�سماعيل بن عمر بن كثير القر�شي الب�صري ��
ثم الدم�شقي )المتوفى: 774ه(، تح: محمد ح�سين �شم�س الدين، دار الكتب العلمية، 

بيروت/لبنان، ط1، 1419ه. 
الح�سين �� بن  الح�سن  بن  عمر  بن  محمد  الله  عبد  �أبو  الغيب(،  الكبير)مفاتيح  التف�سير 

التيمي الرازي الملقب بفخر الدين الرازي خطيب الري )المتوفى: 606ه(، دار �إحياء 
التراث العربي - بيروت/لبنان، ط3، 1420 ه.
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التف�سير المنير في العقيدة وال�شريعة والمنهج، د وهبة بن م�صطفى الزحيلي، دار الفكر ��
المعا�صر، دم�شق/لبنان، ط2، 1418 ه.

ال�سيوطي �� الدين  �أبي بكر، جلال  بن  الرحمن  تنوير الحوالك �شرح موط�أ مالك، عبد 
)المتوفى: 911ه(، المكتبة التجارية الكبرى - م�صر، 1389 - 1969 ه.

تهذيب التهذيب، �أبو الف�ضل �أحمد بن علي بن محمد بن �أحمد بن حجر الع�سقلاني ��
)المتوفى: 852ه(، مطبعة دائرة المعارف النظامية، الهند، ط1، 1326ه.

�أبو حاتم، �� التميمي،  مَعْبدَ،  بن  معاذ  بن  بن حبان  �أحمد  بن  بن حبان  الثقات، محمد 
مدير  خان  المعيد  عبد  محمد  الدكتور  اعتناء:  354ه(،  )المتوفى:  البُ�ستي  الدارمي، 
دائرة المعارف العثمانية، دائرة المعارف العثمانية بحيدر �آباد الدكن الهند، ط1، 1393 

ه‍، 1973م.
ت�أويل القر�آن)تف�سير الطبري(، محمد بن جرير بن يزيد بن كثير بن �� جامع البيان في 

غالب الآملي، �أبو جعفر الطبري )المتوفى: 310ه(، تح: �أحمد محمد �شاكر، م�ؤ�س�سة 
الر�سالة، بيروت/لبنان، ط1، 1420 ه - 2000 م. 

�إدري�س بن المنذر التميمي، �� �أبو محمد عبد الرحمن بن محمد بن  الجرح والتعديل، 
المعارف  دائرة  مجل�س  طبعة  327ه(،  )المتوفى:  حاتم  �أبي  ابن  الرازي  الحنظلي، 
ط1،  بيروت/لبنان،   - العربي  التراث  �إحياء  دار  الهند،   - �آباد  بحيدر   - العثمانية 

1271 ه 1952 م. 
جمهرة اللغة، �أبو بكر محمد بن الح�سن بن دريد الأزدي )المتوفى: 321ه(، تح: رمزي ��

منير بعلبكي، دار العلم للملايين، بيروت/لبنان، ط1، 1987م.
الحكم الجديرة بالإذاعة من قول النبي  بعثت بال�سيف بين يدي ال�ساعة، زين الدين ��

الدم�شقي،  ثم  البغدادي،  ال�سَلامي،  الح�سن،  بن  رجب  بن  �أحمد  بن  الرحمن  عبد 
الحنبلي )المتوفى: 795ه(، تح: عبد القادر الأرنا�ؤوط، دار الم�أمون - دم�شق/�سورية، 

ط1، �سنة الن�شر: 1990م.
بن �� بن عثمان  �أحمد  بن  �أبو حف�ص عمر  فيه،  العلماء ونقاد الحديث  ذكر من اختلف 
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�أحمد بن محمد بن �أيوب بن �أزداذ البغدادي المعروف بـ ابن �شاهين )المتوفى: 385ه(، 
تح: حماد بن محمد الأن�صاري، مكتبة �أ�ضواء ال�سلف - الريا�ض - ال�سعودية، ط1، 

1419ه - 1999م.
�أيوب بن �سعد �شم�س الدين �� �أبي بكر بن  العباد، محمد بن  زاد المعاد في هدي خير 

ابن قيم الجوزية )المتوفى: 751ه(، م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت - مكتبة المنار الإ�سلامية، 
الكويت، ط27, 1415ه /1994م.

�شم�س �� الخبير،  الحكيم  ربنا  كلام  معاني  بع�ض  معرفة  على  الإعانة  في  المنير  ال�سراج 
الدين، محمد بن �أحمد الخطيب ال�شربيني ال�شافعي )المتوفى: 977ه(، مطبعة بولاق 

)الأميرية( - القاهرة، طبعة: 1285 ه.
ال�سنة النبوية بين �أهل الفقه و�أهل الحديث، ال�شيخ محمد الغزالي، دار الأمان، ط6.��
�أبو �� الترمذي،  ال�ضحاك،  بن  مو�سى  بن  �سَوْرة  بن  عي�سى  بن  محمد  الترمذي،  �سنن 

عي�سى )المتوفى: 279ه(، تح: ب�شار عواد معروف، دار الغرب الإ�سلامي، بيروت/
لبنان، طبعة 1998 م.

از الذهبي �� �سير �أعلام النبلاء، �شم�س الدين �أبو عبد الله محمد بن �أحمد بن عثمان بن قَاْمي
الأرنا�ؤوط،  �شعيب  ال�شيخ  ب�إ�شراف  المحققين  من  مجموعة  تح:  748ه(،  )المتوفى: 

م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت/لبنان، ط3، 1405 ه /1985.
�أحمد �� بن  �إبراهيم  بن  الم�أمون(، علي  الأمين  العيون في �سيرة  )�إن�سان  ال�سيرة الحلبية 

الكتب  دار  1044ه(،  )المتوفى:  الدين  برهان  ابن  الدين  نور  الفرج،  �أبو  الحلبي، 
العلمية - بيروت/لبنان، ط2، 1427ه.

العماد �� ابن  محمد  بن  �أحمد  بن  الحي  عبد  ذهب،  من  �أخبار  في  الذهب  �شذرات 
وعبد  الأرنا�ؤوط،  محمود  تح:  1089ه(،  )المتوفى:  الفلاح  �أبو  الحنبلي،  العَكري 
القادر الأرنا�ؤوط، دار ابن كثير، دم�شق - بيروت/لبنان، ط1، 1406 ه - 1986م.

�شرح �سنن �أبي داود، محمود بن �أحمد بن مو�سى بن �أحمد بن ح�سين الغيتابى الحنفي ��
�إبراهيم الم�صري، مكتبة  �أبو المنذر خالد بن  بدر الدين العيني )المتوفى: 855ه(، تح: 

الر�شد - الريا�ض/الملكة العربية ال�سعودية، ط1، 1420 ه -1999 م.
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�شعب الإيمان، �أحمد بن الح�سين بن علي بن مو�سى الُخ�سْرَوْجِردي الخرا�ساني، �أبو بكر ��
البيهقي )المتوفى: 458ه(، تح: د/عبد العلي عبد الحميد حامد، مكتبة الر�شد للن�شر 
والتوزيع بالريا�ض بالتعاون مع الدار ال�سلفية ببومباي بالهند، ط1، 1423 ه - 2003 

م.
�أمور ر�سول الله �صلى الله �� المخت�صر من  ال�صحيح  الم�سند  البخاري، )الجامع  �صحيح 

عليه و�سلم و�سننه و�أيامه(، محمد بن �إ�سماعيل �أبو عبدالله البخاري الجعفي، محمد 
زهير بن نا�صر النا�صر، دار طوق النجاة )م�صورة عن ال�سلطانية ب�إ�ضافة ترقيم محمد 
ف�ؤاد عبد الباقي، �شرح وتعليق د. م�صطفى ديب البغا �أ�ستاذ الحديث وعلومه في كلية 

ال�شريعة - جامعة دم�شق(، ط1، 1422ه.
�صحيح ال�سيرة النبوية، محمد نا�صر الدين الألباني )المتوفى: 1420ه(، النا�شر: المكتبة ��

الإ�سلامية، عمان/الأردن، ط1.
الله �� ر�سول  �إلى  العدل  عن  العدل  بنقل  المخت�صر  ال�صحيح  )الم�سند  م�سلم،  �صحيح 

�صلى الله عليه و�سلم(، م�سلم بن الحجاج �أبو الح�سن الق�شيري الني�سابوري )المتوفى: 
261ه(، تح: محمد ف�ؤاد عبد الباقي، دار �إحياء التراث العربي - بيروت/لبنان.

المكي �� العقيلي  حماد  بن  مو�سى  بن  عمرو  بن  محمد  جعفر  �أبو  الكبير،  ال�ضعفاء 
)المتوفى: 322ه(، تح: عبد المعطي �أمين قلعجي، دار المكتبة العلمية - بيروت/لبنان، 

ط1، 1404ه - 1984م.
العلاقات الدولية، ال�شيخ محمود �شلتوت، مطبعة الأزهر، 1370ه/1951م.��
�أبو الفرج عبد الرحمن بن علي �� العلل المتناهية في الأحاديث الواهية، جمال الدين 

بن محمد الجوزي )المتوفى: 597ه(، تح: �إر�شاد الحق الأثري، �إدارة العلوم الأثرية، 
في�صل �آباد، باك�ستان، ط2، 1401ه/1981م.

)المتوفى: �� خلاف  الوهاب  عبد  الت�شريع،  تاريخ  وخلا�صة  الفقه  �أ�صول  علم 
1375ه1956م(، مطبعة المدني »الم�ؤ�س�سة ال�سعودية بم�صر«.

داود �� �أبي  �سنن  تهذيب  القيم:  ابن  حا�شية  ومعه  داود،  �أبي  �سنن  �شرح  المعبود  عون 
و�إي�ضاح علله وم�شكلاته، محمد �أ�شرف بن �أمير بن علي بن حيدر، �أبو عبد الرحمن، 
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 - العلمية  الكتب  دار  1329ه(،  )المتوفى:  �آبادي  العظيم  ال�صديقي،  الحق،  �شرف 
بيروت/لبنان، ط2، 1415 ه/1995م. 

�أبو الف�ضل الع�سقلاني �� �أحمد بن علي بن حجر  الباري �شرح �صحيح البخاري،  فتح 
ال�شافعي، تح: محمد ف�ؤاد عبد الباقي، محب الدين الخطيب، عبد العزيز بن عبد الله 

بن باز، دار المعرفة - بيروت/لبنان، 1379ه.
الكامل في التاريخ، �أبو الح�سن علي بن �أبي الكرم محمد بن محمد بن عبد الكريم بن ��

عبد الواحد ال�شيباني الجزري، عز الدين ابن الأثير )المتوفى: 630ه(، تح: عمر عبد 
ال�سلام تدمري، دار الكتاب العربي، بيروت - لبنان، ط1، 1417ه /1997م. 10[.

الكامل في �ضعفاء الرجال، �أبو �أحمد بن عدي الجرجاني )المتوفى: 365ه(، تح: عادل ��
 - العلمية  الكتب  �سنة،  �أبو  الفتاح  عبد  معو�ض  محمد  الموجود-علي  عبد  �أحمد 

بيروت-لبنان، ط1، 1418ه1997م.
�أحمد، �� بن  عمرو  بن  محمود  القا�سم  �أبو  التنزيل،  غوام�ض  حقائق  عن  الك�شاف 

ت�ضمنه  فيما  )لاانت�صاف  بحا�شية  ]مذيل  538ه(،  )المتوفى:  الله  جار  الزمخ�شري 
للإمام  الك�شاف  �أحاديث  وتخريج   )683 )ت  الإ�سكندري  المنير  لابن  الك�شاف( 

الزيلعى[، دار الكتاب العربي - بيروت، ط3، 1407 ه.
دائرة �� تح:  ال�شافعي،  الع�سقلاني  الف�ضل  �أبو  حجر  بن  علي  بن  �أحمد  الميزان،  ل�سان 

ط3،  بيروت/لبنان،   - للمطبوعات  الأعلمي  م�ؤ�س�سة  الهند،   - النظامية  المعرف 
1406ه - 1986.

�سليمان �� بن  بكر  �أبي  بن  علي  الدين  نور  الح�سن  �أبو  الفوائد،  ومنبع  الزوائد  مجمع 
الهيثمي )المتوفى: 807ه(، تح: ح�سام الدين القد�سي، مكتبة القد�سي، القاهرة، طبعة: 

1414 ه، 1994 م.
الحراني �� تيمية  بن  الحليم  عبد  بن  �أحمد  العبا�س  �أبو  الدين  تقي  الفتاوى،  مجموع 

لطباعة  فهد  الملك  مجمع  قا�سم،  بن  محمد  بن  الرحمن  عبد  تح:  728ه(،  )المتوفى: 
الم�صحف ال�شريف، المدينة النبوية، المملكة العربية ال�سعودية، ط: 1416ه/1995م.

�أبو محمد الح�سن بن عبد الرحمن بن خلاد �� المحدث الفا�صل بين الراوي والواعي، 
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الفكر،  دار  الخطيب،  عجاج  محمد  تح:  360ه(؛  )المتوفى:  الفار�سي  الرامهرمزي 
بيروت/لبنان، ط3، 1404ه.

المختلف فيهم، �أبو حف�ص عمر بن �أحمد بن عثمان بن �أحمد بن محمد بن �أيوب بن ��
�أزداذ البغدادي المعروف بـ ابن �شاهين )المتوفى: 385ه(، تح: عبد الرحيم بن محمد 
بن �أحمد الق�شقري، مكتبة الر�شد، الريا�ض، المملكة العربية ال�سعودية، ط1، 1420ه 

/1999م.
ط1، �� الر�سالة،  م�ؤ�س�سة  القر�ضاوي،  يو�سف  ال�شيخ  النبوية،  ال�سنة  لدرا�سة  المدخل 

.2001
م�سند الإمام �أحمد بن حنبل، �أبو عبد الله �أحمد بن محمد بن حنبل بن هلال بن �أ�سد ��

د  �إ�شراف:  و�آخرون،  مر�شد،  الأرن�ؤوط - عادل  �شعيب  ال�شيباني )ت 241ه(، تح: 
عبد الله بن عبد المح�سن التركي، م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت/لبنان، ط1، 1421 ه - 

2001 م. 
القا�سم �� �أبو  ال�شامي،  اللخمي  مطير  بن  �أيوب  بن  �أحمد  بن  �سليمان  ال�شاميين،  م�سند 
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م�صباح الزجاجة في زوائد ابن ماجه، �أبو العبا�س �شهاب الدين �أحمد بن �أبي بكر بن ��
�إ�سماعيل بن �سليم بن قايماز بن عثمان البو�صيري الكناني ال�شافعي )المتوفى: 840ه(، 
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الموافقات، �إبراهيم بن مو�سى بن محمد اللخمي الغرناطي ال�شهير بال�شاطبي )المتوفى: ��

790ه(، �أبو عبيدة م�شهور بن ح�سن �آل �سلمان، دار ابن عفان، ط1، 1417ه/1997م.
ميزان لااعتدال في نقد الرجال، �شم�س الدين �أبو عبد الله محمد بن �أحمد بن عثمان ��
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النكت على كتاب ابن ال�صلاح، �أبو الف�ضل �أحمد بن علي بن محمد بن �أحمد بن حجر ��
الع�سقلاني )المتوفى: 852ه(، تح: ربيع بن هادي عمير المدخلي، عمادة البحث العلمي 
بالجامعة الإ�سلامية، المدينة المنورة، المملكة العربية ال�سعودية، ط1، 1404ه/1984م.
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الوافي بالوفيات، �صلاح الدين خليل بن �أيبك بن عبد الله ال�صفدي )المتوفى: 764ه(، ��
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ظة في  غلَّ مرويات العقوبات اُمل
ال�سنة النبوية، وتوجيهها في 
�ضوء ن�صو�ص العفو والت�سامح

د. لطفي بن محمد الزغير
جامعة بي�شة - المملكة العربية ال�سعودية 
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المقدمة

الحمد لله وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله، وعلى �آله و�صحبه ومن ولااه، 
وبعد:

اري فيه عاقلٌ �أنَّ الدين الإ�سلامي دين رحمة  فمما لا ريب فيه ولا ي�ستطيع �أنْ ُمي
والآيات  عليه،  ومدلِّلة  بذلك  ناطقة  المتوافرة  المتواترة  ون�صو�صه  ور�أفة،  وعدلٍ 
القر�آنية في ذلك كثيرة ووافرة، ويكفي �أن نعرف �أنّ كلمة الرحمة وم�شتقاتها قد 
تكررت في القر�آن الكريم �أكثر من ثلاثمئة مرة، مع ملاحظة �أنَّ من �أ�سمائه �سبحانه 
وتعالى؛ الرحمن، الرحيم، الر�ؤوف، العفو، الغفور، وهذا وغيره كثير يدلِّل على 
مكانة الت�سامح والرحمة والر�أفة في دين الله �سبحانه وتعالى، والن�صو�ص ال�شرعية 
لا  بحيث  الكثرة  من  تعالى  الله  دين  في  والت�سامح  وال�صفح  والعفو  الرحمة  في 
يمكن لمقالةٍ �أو لبحثٍ كالذي نحن ب�صدده �أن ي�ستوعبها، فهي بحاجة �إلى م�صنفات 

مُفردة، وقد كُتب فيها ذلك.
ومعلومٌ �أنَّ مجتمعًا ت�سود فيه قيم العفو والتّ�سامح والرحمة، ويرتفع ��شأنها فيه 
لم المجتمعي بين �أفراده، وحل فيه لاان�سجام  مجتمعٌ مت�صالح مع ذاته، قد تحقّق ال�سِّ

والوئام مكان التنافر والخ�صام. 
والت�سامح  العفو  عن  المتكاثرة  المتواترة  الن�صو�ص  هذه  مقابل  في  ولكن 
والرحمة، نجد روايات تن�سب �إلى النبي ، �أو بع�ض �أ�صحابه تتناق�ض في ظاهرها 
مع هذا لااتجاه، كالعقوبات المغلَّظة وال�شديدة المروية عن ر�سول الله  �أو بع�ض 
�أ�صحابه ر�ضوان الله عليهم؛ كقطع الأطراف، �أو �سمل الأعين، �أو ر�ضخ الر�ؤو�س، 
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لم المدني؛  �أو تحريق الآدميين،.. والعقوبات في الأ�صل رديفٌ لما مرَّ في تر�سيخ ال�سِّ
نظرًا لما تتركه هذه العقوبات من �أثر �إيجابي في ردع من ت�سول له نف�سه العبث بقيم 
المجتمع و�أمنه و�سلامته، �إلا �أنَّ العقوبات المغلّظة �أو ال�شديدة قد لا تترك ذات الأثر 
لم لااجتماعي، بل قد  الذي تتركه العقوبة العادية وهو الردع، وبالتالي تحقق ال�سِّ
 ، لم لااجتماعي �أولًا يكون لها ت�أثير �إعلامي �سلبي، وبالتالي ف�إنَّ �أثرها �سلبي على ال�سِّ
وقد يتجاوز الأثر ال�سلبي المجتمع المحلي �إلى المجتمع الخارجي، مما �أحوج �إلى 
بحث متخ�ص�ص ودرا�سة متعمقة لفهم هذه المرويات في �ضوء ما تقدم عن دعوة 
الإ�سلام �إلى الرحمة والر�أفة والعفو وال�صفح، ومعرفة درجتها ومكانتها الحديثية. 
المحكم  الدين والأمر  بيان حقيقة هذا  �إلى  بالإ�ضافة  الدرا�سة  لهذه  افع  والدَّ
فيه وهو الر�أفة والرحمة والعفو، ا�ستغلال بع�ض من لم يتمكن الدين في قلوبهم 
ونفو�سهم، والأخذ بظاهر هذه المرويات، ولااختباء خلفها دون فقهٍ ولا فهمٍ لها، 
ف�ًالض عن تنقيب ل�صحتها من �سقمها، وبناء �أحكامٍ عليها وجعلها الأ�صل في الدين 
ومحاكاتها، وك�أني بهم يعيدون ما ابتغاه الحجاج من ��سؤال �أن�س عن �أغلظ عقوبة 

�أنزلها ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم على قوم ف�أخبره بحديث العرنيين)))!! 
و�أ�صحاب  الملحدين  لتعرية  و�أمثاله؛  العمل  هذا  �إلى  الحاجة  ازدادت  وقد 
تثبت، والتركيز  مرويات لم  ا�ستغلوا وجود  الذين  الم�سلمين،  الأغرا�ض من غير 
على ت�ضخيمها، م�ستفيدين من مفرزات التقنية الحديثة في الن�شر والو�صول �إلى 
الآخرين، وا�ستغلال هذه الن�صو�ص وتقديمها على �أنها تعاليم هذا الدين، وللأ�سف 
فقد انجرف وراءهم في هذا، بع�ض من ين�سبون �أنف�سهم للإ�سلام والم�سلمين، فهم 
�أم  �أعلموا  �سواء  �إلى معول هدمٍ، ومروجين لافتراءاتهم،  ب�صنيعهم هذا تحولوا 

جهلوا م�آرب الآخرين، لكنهم خدموهم يقينًا جهًال �أو �إدراكًا.

�سي�أتي تخريج ذلك وبيانه في ثنايا البحث �إن �شاء الله تعالى. 	 -1
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وقد اتبعت في هذا البحث منهج الجمع والنقد، فقمت بجمع هذه المرويات 
�آثرت تقديم مادة العفو والإح�سان في  وت�صنيفها ومن ثم نقدها وتوجيهها، وقد 
ال�سنة والقر�آن، على مباحث هذه الدرا�سة؛ لتتم الإحالة عليه والتحاكم �إليه، لأنَّ 

كل ما يُ�ست�شكل �إنما هو في �ضوء ن�صو�ص الر�أفة والرحمة والعفو والت�سامح.
�أو  ال�صحيحين  �إلى  بالإحالة  اكتفيت  قد  ف�إَّين  والتوثيق،  التخريج  في  �أمّا 
�أحدهما �إن روي الحديث فيهما، و�إن روي في غيرهما تناولته بالتخريج والحكم 
على الحديث من كلام الأقدمين �إن وجد، و�إن عُدم ففي نقداتِ غيرهم ممن بعدهم 

�أو من المعا�صرين، �أو �أقوم بدرا�سة الحديث والحكم عليه. 
هذا  طبيعة  ببيان  تعُنى  كثيرة  درا�سات  فقد وجدت  ال�سابقة:  الدرا�سات  �أما 
�أذكر  بالعقوبات  تتعلق  درا�سات  وهناك  ت�سامح،  وعفو  من رحمة  فيه  وما  الدين 
بع�ضها لاحقًا، �أما من حيث بحوث ودرا�سات تبحث الأمرين معًا فلم �أقف على 
�أنعم الله به من الفتح في  هذا النوع من الدرا�سات، وقد كتبت بحثًا بعنوان »ما 
تخريج وتوجيه حديث جئتكم بالذبح« ن�شرته في ملتقى �أهل الحديث عام 2008م، 
بعنوان:  جامعية  ر�سالة  وهناك  البحث،  هذا  منطلق  ذات  من  فكرته  في  ينطلق 
»علانية تنفيذ العقوبة و�أثرها في الزجر والردع« لعلي بن حمد التركي، في جامعة 
الإمام، وبحثٌ في«حد الحرابة بين النظرية والتطبيق« للدكتور: محمد محمد عبد 
الحكيم، دح�ض ال�شبهات التي تثار حول العقوبات ال�شرعية، د. عبد العزيز بن 
فوزان بن �صالح الفوزان، ن�شر في مجلة البيان عام 1424هـ/2003م. وغير ذلك 

من الكتب التي تت�سم بال�سمة الفقهية.
ا لوجهه الكريم، و�أن يوفقني فيه لل�صواب في  والله �أ��سأل �أن يجعل عملي خال�صً
الحكم والفهم، و�أن يجنبني الخط�أ والخطل، ف�إن ح�صلا فهما من نف�سي وال�شيطان، 

وبالله التوفيق، وعليه لااتكال.
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وقد جاء هذا البحث في تمهيد ومبحثين على النحو التالي:
تمهيد: وفيه ن�صو�ص العفو والت�سامح والرحمة في القر�آن وال�سنة:��
المبحث الأول: العقوبات المغلَّظة المروية عن النبي ، وفيه مطلبان: ��
الكريم �� القر�آن  في  و�أ�صل  �إ�شارة  لها  التي  المغلظة  العقوبات  الأول:  المطلب 

وتوجيهها.
المطلب الثاني: المرويات القولية للعقوبات المغلظة وتوجيهها.��
المبحث الثاني: العقوبات المغلظة المروية عن بع�ض ال�صحابة وتوجيهها، وفيه ��

مطلبان: 
المغلظة �� العقوبات  �إيقاع  من  الرا�شدين  الخلفاء  عن  روي  ما  الأول:  المطلب 

وتوجيهها.
المطلب الثاني: ما روي عن غيرهم من الأمراء والقادة والع�سكريين وتوجيهها.��

تمهيد: الن�صو�ص المحكمة في دعوة الإ�سلام �إلى الر�أفة والت�سامح والرحمة.
�أفة والرحمة والتَّ�سامح  لا يجد الباحث كبير عناءٍ في لاا�ستدلال على قيم الرَّ
في الدين الإ�سلامي، فن�صو�ص الكتاب وا�ضحة جلية، ون�صو�ص ال�سنة كذلك، 
وتطبيقاتها في واقع حياة النبي  من �أو�ضح الوا�ضحات، وح�سبي �أن �أ�شير �إلى 
البحث، ومن هذه ما  ا�ستيعابها يخرج عن طبيعة هذا  الن�صو�ص؛ لأنَّ  عدد من 
ون�صو�ص  والت�سامح:  والعفو  الرحمة  على  تحث  التي  الكريم  القر�آن  وردفي 

گ  گ  ک  چک  تعالى:  قوله  منها:  جدًا  كثيرة  الجانب  هذا  في  الكتاب 
ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  چپ  وقوله:  ]الأنبياء:107[،  گچ 
ھ  چھ  وقوله:  عمران:159[،  ]�آل  ڤچ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ 
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ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے 

ۆ چ ]التوبة:128[. 

فهذه الآيات تبِّني ما كان عليه النبي  من خلق الرحمة واللين، ومن حر�صه 
على الم�ؤمنين و�سائر الخلق، ولهذا نجد �أن الله تعالى و�صفه بـ چگ گچ وقد 
وَالْيوَْمِ   ِ بِاَّهلل �آمَنَ  روى الطبري وغيره عن ابن عبا�س ر�ضي الله عنهما قوله: »منْ 
َّا  َ ِمم ِ وَرَ�سُولِهِ عُوِيف ْ يُ�ؤْمِنْ بِاَّهلل نْياَ وَالْآخِرَةِ، وَمَنْ َمل حْمَةُ ِيف الدُّ الْآخِرِ كُتِبَ لهَُ الرَّ

َ�سْفِ وَالْقَذْفِ«))). َ مِنَ ْخلا ابَ الْأَُمم �أَ�صَ
وهذه ال�صفات من ر�أفة، ورحمة، وعفو، و�صفح، وت�سامح منه  �إنما هي 
ترتيب من الله لنبيه، وتهيئة؛ له ليقوم ب�أمر الر�سالة على الوجه الأكمل، روى ابن 
الْفَظَاظَةِ  مِنَ  رَهُ  طَهَّ قَدْ   ُ »وََّهللا قال:  �أنَّه  قتادة  عن  وغيرهما  المنذر  وابن  حاتم،  �أبي 
ُ�ؤْمِنِيَن«)))، فهذه �أمور جُبِل عليها ر�سول  وَالْغِلْظَةِ، وَجَعَلَهُ رَحِيمًا قَرِيبًا رَ�ؤُوفًا بِاْمل

. الله
الله  ر�ضي  العا�ص  بن  عمرو  بن  الله  عبد  عن  �صحيحه  في  البخاري  وروى 
عنهما، �أنَّ هذه الآية التي في القر�آن چڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ چ 
الْعَا�صِ  بْنِ  عَمْرِو  بْنَ  الِله  عَبْدَ  لقَِيتُ  قَالَ:  يَ�سَارٍ  بْنِ  عَطَاءِ  ]الأحزاب:45[، قال: »عَنْ 
ِيف  وَ�سَلَّمَ  عَلَيْهِ  اللهُ  لَّى  �صَ الِله  رَ�سُولِ  فَةِ  �صِ عَنْ  ِين  ْ �أَخِْرب قُلْتُ:  عَنْهُمَا:  اللهُ  يَ  رَ�ضِ
هَا  فَتِهِ ِيف الْقُرْ�آنِ: ياَ �أَيُّ وفٌ ِيف التَّوْرَاةِ بِبَعْ�ضِ �صِ وَْ�صُ التَّوْرَاةِ، قَالَ: �أَجَلْ، وَالِله �إِنَّهُ َمل
 ، يِّيَن، �أَنْتَ عَبْدِي وَرَ�سُوِيل مِّ رًا وَنذَِيرًا وَحِرْزًا لِلْأُ النَّبِيُّ �إِنَّا �أَرْ�سَلْنَاكَ �شَاهِدًا وَمُبَ�شِّ
يِّئَةِ  ابٍ ِيف الْأَ�سْوَاقِ، وَلَا يدَْفَعُ بِال�سَّ لَ، ليَْ�سَ بِفَظٍّ وَلَا غَلِيظٍ، وَلَا �سَخَّ تَُوَكِّ يْتُكَ ْملا �سَمَّ
ةَ الْعَوْجَاءَ، بِ�أَنْ يقَُولوُا:  ِلَّ هُ اللهُ حَتَّى يقُِيمَ بِهِ ْملا يِّئَةَ، وَلكَِنْ يعَْفُو وَيغَْفِرُ، وَلنَْ يقَْبِ�ضَ ال�سَّ

�أخرجه الطبري في جامع البيان في تف�سير القر�آن المعروف بتف�سير الطبري، 441/16. 	 -1
�أخرجه ابن �أبي حاتم في تف�سيره، 801/3، وابن المنذر في تف�سيره، 465/2. 	 -2
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ا، وَقُلُوباً غُلْفًا«))). مًّ لَا �إِلهََ �إِلَّا اللهُ، وَيفَْتَحُ بِهَا �أَعْيُنًا عُمْيًا، وَ�آذَاناً �صُ
فهذه ن�صو�ص من الكتاب الكريم تبِّني ما كان عليه النبي  من خلق الرحمة 
والر�أفة والعفو وال�صفح، والذي يمثل الثابت والمحكم مما �أمر الله به، وجبل عليه 

گ  گ  ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  چ  تعالى:  قوله  ومنها:   ، نبيه 
گچ ]النور:22[، وقال: چ ۉ ې ې ې ې ى ى ئاچ ]المائدة:13[، 

ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  چۀ  ا:  �أي�ضً وقال 
ۇ  چھ ھ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ  وقال:  ]الحجر:85[،  ڭ ڭچ 
ۆ ۆ ۈ ۈچ ]ال�شورى:40[، ويكفي في هذا المجال الآية الجامعة المانعة الآمرة 

]الأعراف:199[. وفي  چڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چچ  تعالى:  قوله  وهي 
�شملت  متنوعة وكثيرة  التوجه وتردفه وهي  ت�ؤيد هذا  ا كثيرة  ن�صو�صً نة نجد  ال�سُّ
الأقوال والأفعال، وح�سبي �أن �أُ�شير �إلى �شيء منها، كالحديث الذي رواه م�سلم 
ُ�شْرِكِيَن قَالَ: »�إِنِّى  في �صحيحه عن �أبى هريرة قال: قِيلَ : ياَ رَ�سُولَ الِله ادْعُ عَلَى ْملا

اَ بعُِثْتُ رَحْمَةً«))). اناً وَ�إَِّمن ْ �أُبْعَثْ لعََّ َمل
و في ال�صحيحين عن عائ�شة ر�ضي الله عنها �أن ر�سول الله : »ياَ عَائِ�شَةُ �إِنَّ 
ْ تَ�سْمَعْ مَا قَالوُا قَالَ »قَدْ قُلْتُ وَعَلَيْكُمْ«))).  فْقَ فِى الأَمْرِكُلِّهِ«. قَالتَْ �أََمل َ يحُِبُّ الرِّ َّهللا
فْقَ لَا يكَُونُ فِى �شَىْءٍ �إِلاَّ زَانهَُ  والأحاديث التي تدعو �إلى الرفق كثيرة منها: »�إِنَّ الرِّ

وَلَا ينُْزَعُ مِنْ �شَىْءٍ �إِلاَّ �شَانهَُ«))).

وقِ، حديث رقم: 2125. خَبِ ِيف ال�سُّ �أخرجه البخاري، كتاب البيوع، باَبُ كَرَاهِيةَِ ال�سَّ 	 -1
هَا، حديث رقم: 2599. ِ وَابِّ وَغَْري �أخرجه م�سلم، كتاب البر وال�صلة والآداب، باَبُ النَّهْيِ عَنْ لعَْنِ الدَّ 	 -2
فْقِ ِيف الْأَمْرِ كُلِّهِ، حديث رقم:6395، وم�سلم، كتاب ال�سلام،  �أخرجه البخاري، كتاب الأدب، باَبُ الرِّ 	 -3

مِ، وَكَيْفَ يرَُدُّ عَلَيْهِمْ، حديث رقم: 2165. َال باَبُ النَّهْيِ عَنِ ابْتِدَاءِ �أَهْلِ الْكِتَابِ بِال�سَّ

فْقِ، حديث رقم: 2594. لِ الرِّ �أخرجه م�سلم، كتاب البر وال�صلة والآداب، باَبُ فَ�ضْ 	 -4
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عائ�شة ر�ضي  رُوي عن  ما  منها:  فكثيرة  الفعلية  الت�سامح  العفو  �أحاديث  �أما 
�أ�شد  كان  يوم  عليك  �أتى  هل  الله،  ر�سول  يا   : الله  لر�سول  قالت  �أنها  عنها  الله 
مِنْهُمْ  لقَِيتُ  مَا  �أَ�شَدُّ  وَكَانَ  لقَِيتُ،  مَا  قَوْمِكِ  مِنْ  لقَِيتُ  »لقََدْ  فقال:  �أحد؟  يوم  من 
تُ نفَْ�سِى عَلَى ابْنِ عَبْدِ ياَلِيلَ بْنِ عَبْدِ كُلَالٍ، فَلَمْ يجُِبْنِى �إَِىل  يوَْمَ الْعَقَبَةِ، �إِذْ عَرَ�ضْ
لاَّ وَ�أَناَ بِقَرْنِ الثَّعَالِبِ،  �سْتَفِقْ �إِ ناَ مَهْمُومٌ عَلَى وَجْهِى، فَلَمْ �أَ مَا �أَرَدْتُ، فَانْطَلَقْتُ وَ�أَ
يلُ فَنَادَانِى فَقَالَ  ِ تْنِى، فَنَظَرْتُ فَ�إِذَا فِيهَا جِْرب ناَ بِ�سَحَابةٍَ قَدْ �أَظَلَّ فَرَفَعْتُ رَ�أْ�سِى، فَ�إِذَا �أَ
بَالِ لِتَ�أْمُرَهُ  ِ وا عَلَيْكَ، وَقَدْ بعََثَ �إِليَْكَ مَلَكَ ْجلا َ قَدْ �سَمِعَ قَوْلَ قَوْمِكَ لكََ وَمَا رَدُّ �إِنَّ َّهللا
دُ، فَقَالَ ذَلِكَ فِيمَا  مَّ َ مَ عَلَىَّ ثُمَّ قَالَ ياَ ُحم بَالِ، فَ�سَلَّ ِ اَ �شِئْتَ فِيهِمْ، فَنَادَانِى مَلَكُ ْجلا ِمب
 ُ ، فَقَالَ النَّبِىُّ  بلَْ �أَرْجُو �أَنْ يخُْرِجَ َّهللا ِ �شِئْتَ، �إِنْ �شِئْتَ �أَنْ �أُطْبِقَ عَلَيْهِمِ الأَخْ�شَبَْني

َ وَحْدَهُ لَا يُ�شْرِكُ بِهِ �شَيْئًا«))). لَابِهِمْ مَنْ يعَْبُدُ َّهللا مِنْ �أَ�صْ
ومن الن�صو�ص العملية الوا�ضحة ما تم �أثناء فتح مكة �إذ من المعلوم والمتفق 
عليه �أنه لم يحدث قتل ولا ترويع ولا انتقام عند فتح مكة، بل عفو و�صفحٌ، ورويت 
روايات متنوعة في ذلك منها ما هو �صحيح، ومنها ما اختلف فيه. فمن ال�صحيح 
بِي �سُفْياَنَ  ما رواه م�سلم وفيه جزءٌ من ق�صة فتح مكة وجاء فيها: »مَنْ دَخَلَ دَارَ �أَ
غْلَقَ باَبهَُ فَهُوَ �آمِنٌ«))). وهناك الرواية  لَاحَ فَهُوَ �آمِنٌ وَمَنْ �أَ فَهُوَ �آمِنٌ وَمَنْ �أَلْقَى ال�سِّ
التاريخي  الواقع  �أنَّ  �إلا  فيها  �ضعف  على  لَقَاءُ«)))،  الطُّ فَ�أَنْتُمُ  »اذْهَبُوا  الم�شهورة: 
مَاءِ فَوَافَقَتْ �إِحْدَاهُمَا  ئِكَةُ ِيف ال�سَّ َال �أخرجه البخاري، كتاب بدء الخلق، باَبُ : �إِذَا قَالَ �أَحَدُكُمْ : �آمِيَن وَْملا 	 -1
مَ مِنْ ذَنْبِهِ، حديث رقم: 3231، و�أخرجه م�سلم، كتاب الجهاد وال�سير، باَبُ مَا لقَِيَ  الْأُخْرَى غُفِرَ لهَُ مَا تقََدَّ

نَُافِقِيَن، حديث رقم: 1795.  ُ�شْرِكِيَن وَْملا مَ مِنْ �أَذَى ْملا لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ النَّبِيُّ �صَ
ةَ، حديث رقم: 1780. �أخرجه م�سلم، كتاب الجهاد وال�سير، باَبُ فَتْحِ مَكَّ 	 -2

�أورده ابن �إ�سحاق في ال�سيرة، 531/2. و�أورد البيهقي في ال�سنن الكبرى، 118/9 بغير �سند، فابن  	 -3
ا�سحاق رواه بغير �سند وعزاه لبع�ض �أهل العلم فقال: وحدثني بع�ض �أهل العلم �أنه  قام على باب 
الكعبة... ثم قال: يا مع�شر قري�ش ما ترون �أني فاعل فيكم؟ قالوا: خيرا، �أخٌ كريم، وابن �أخٍ كريم، قال:= 
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فح هو ما كان معهم. وهذا  ي�ؤكد �أنَّ هذا ما تم مع كفار قري�ش، و�أنَّ العفو وال�صَّ
عفو جماعي، �أمّا �أحاديث العفو وال�صفح الخا�صة ف�أكثر من �أن تح�صى.

فهذه ن�صو�ص تبِّني مكانة العفو وال�صفح في كتاب الله �سبحانه وتعالى وفي 
�سنة ر�سوله ، و�أنَّ هذه قيمٌ �أ�صيلة محكمة، ينبغي �أن يحمل ما ت�شابه وع�سر فهمه 

عليها.

المبحث الأول: مرويات العقوبات المغلظة في ال�سنة، وتوجيهها في �ضوء 
مرويات العفو والرحمة.

�إنَّ المتتبع لمرويات ال�سنة النبوية يجد فيها عددًا من العقوبات المغلّظة، قد يراها 
وال�صفح،  والعفو  والرحمة  الر�أفة  ن�صو�ص  من  مرَّ  ما  مع  متعار�ضة  النا�س  بع�ض 
لم المدني الذي تمثل تلك القيم حجر الأ�سا�س فيه،  وبالتالي فهي متعار�ضة مع ال�سِّ
�إ�شارة و�أ�صل في  له  بع�ضها  �أنَّ  �إلى  ترجع  الن�صو�ص  الأعظم. وهذه  وتعد ركنه 

كتاب الله، وبع�ضها انفردت ال�سنة ب�أ�صله وفرعه، وهذا بيان ما �أجملتُ:

الكريم  القر�آن  في  �إ�شارة  لها  التي  المغلظة  العقوبات  مرويات  الأول:  المطلب 
وتوجيهها:

: حديث العُرنيين، �إنَّ �أول ما يتبادر �إلى الذهن من هذه المرويات حديث  �أولًا
العُرنيين، �إذ يعُد حديث العرنيين الحديث الذي ا�شتمل على �أغلظ عقوبة عاقب بها 
ر�سول الله ، ففي ال�صحيح �أنَّ الحجّاج ��سأل �أن�سًا ر�ضي الله عنه عن �أ�شد عقوبة 

 وهو  =اذهبوا ف�أنتم الطلقاء، وهذا مع�ضل، فابن �إ�سحاق يروي �أحداثًا قد ح�صلت في عهد النبي 
لم يدرك من �أدركها، ولكن يقوي هذا الأمر ورود كلمة الطلقاء في الأحاديث ال�صحيحة، و�أنَّ �أنا�سًا 
ائِف، حديث رقم  من قري�ش كانوا يعرفون بالطلقاء كما عند البخاري، كتاب المغازي، باَبُ غَزْوَةِ الطَّ

جَالِ، حديث رقم: 1059.  )4333، 4337(، وم�سلم، كتاب الجهاد وال�سير، باَبُ غَزْوَةِ النِّ�سَاءِ مَعَ الرِّ
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كلٌّ  الحديثَ  رَوى  وقد  عاقب ر�سول الله  بها، ف�أخبره بحديث العرنيين ))). 	
عُرَيْنَةَ  �أَوْ  عُكْلٍ  مِنْ  �أُناَ�سٌ  قَالَ: »قَدِمَ  �أَنَ�سٍ  عَنْ  من البخاري وم�سلم رحمهما الله، 
مَ بِلِقَاحٍ، وَ�أَنْ يَ�شْرَبوُا مِنْ �أَبْوَالِهَا  لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ دَِينَةَ، فَ�أَمَرَهُمُ النَّبِيُّ �صَ فَاجْتَوَوُا ْملا
وَا�سْتَاقُوا  مَ  وَ�سَلَّ عَلَيْهِ  اللهُ  لَّى  النَّبِيِّ �صَ رَاعِيَ  قَتَلُوا  وا  حُّ ا �صَ فَلَمَّ فَانْطَلَقُوا،  وَ�أَلْبَانِهَا 
ا ارْتفََعَ النَّهَارُ جِيءَ بِهِمْ،  لِ النَّهَارِ، فَبَعَثَ ِيف �آثاَرِهِمْ، فَلَمَّ ُ ِيف �أَوَّ ََرب النَّعَمَ، فَجَاءَ ْخلا
فََال  يَ�سْتَ�سْقُونَ  ةِ،  َرَّ ْحلا لْقُوا ِيف  وَ�أُ عْيُنُهُمْ،  �أَ وَ�سُمِرَتْ  وَ�أَرْجُلَهُمْ  �أَيْدِيهَُمْ  فَقَطَعَ  فَ�أَمَرَ 

يُ�سْقَوْنَ«))).
وهذا الحديث مرتبط بقوله تعالى: چچ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ 
ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ 

ک گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں چ ]المائدة:33[.

فيما  ر�أى  القتل،  في  مُ�سرف  ظالٌم  طرف  طرفان؛  به  تم�سك  الحديث  وهذا 
ت�ضمنه حجة له فيما يفعل فزاد في ظلمه وجوره، نظير ما نقُل عن الحجاج عندما 
�أبو عوانة في م�ستخرجه عن  �أن�سٌ ر�ضي الله عنه بهذا الحديث، فقد روى  ثه  حدَّ

وقد �أنكر الح�سن الب�صري رحمه الله على �أن�س ر�ضي الله عنه تحديثه بذلك، فعند البخاري قال: »فَبَلَغَ  	 -1
وَاءِ بِ�أَلْبَانِ الْإِبِلِ، حديث رقم: 5685،  ثْهُ«. انظر: كتاب الطب، باَبُ الدَّ ْ يحَُدِّ َ�سَنَ، فَقَالَ: وَدِدْتُ �أَنَّهُ َمل ْحلا
َدِيثَ،  ْحلا ثُ  يحَُدِّ وَثاَبِتٌ  وَجْهُهُ  رُ  وَيتََمَعَّ بِوَجْهِهِ  يعُْرِ�ضُ  َ�سَنَ  ْحلا يْتُ  رَ�أَ فَلَقَدْ   " عوانة:  �أبي  م�سند  وفي 
�إِقَامَةِ  بيَاَنِ  باَبُ  ُدُودِ،  ْحلا كِتَابُ  انظر:  وَجْهَهُ"،  يلَْطِمُ  اَ  كَ�أََّمن كَرَاهِيةًَ  وَ�شِمَالًا  ِينًا  َمي بِوَجْهِهِ  يعُْرِ�ضُ  َ�سَنُ  وَْحلا
ُ�سْلِمِيَن وَ�أَمْوَالِهِمْ غَدْرًا ِيف ارْتِدَادِهِ، حديث رقم:  يبُ مِنْ دِمَاءِ ْملا مِ فَيُ�صِ َدِّ عَلَى مَنْ يرَْتدَُّ عَنِ الْإِ�سَْال ْحلا
6111، وقد برر الح�سن ر�ضي الله عنه هذا عندما قال: �إن الحجاج �سلطان �أو �شيطان يلتهب، وي�أتي �أن�سٌ 
ر�ضي الله عنه يحدثه هذا الحديث !! )انظر: الطبراني في م�سند ال�شاميين، حديث رقم: 1272، وروى 
الإ�سماعيلي في م�ستخرجه عن ثابت قال: حدثني �أن�س قال: ما ندمت على �شيء ما ندمت على حديث 
: لأن الحجاج كان م�سرفًا  حدثت به الحجاج كما ذكر ابن حجر في فتح الباري: 142/10، وعقب قائًال

في العقوبة، وكان يتعلق ب�أدنى �شبهة.
هَا، حديث رقم: 233،  وَمَرَابِ�ضِ وَالْغَنَمِ  وَابِّ  وَالدَّ الْإِبِلِ  بْوَالِ  �أَ باَبُ  الو�ضوء،  البخاري، كتاب  �أخرجه  	-2

وكرره في �أكثر من مو�ضع.
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ِ - �صلى  فَقَالَ: رَ�سُولُ َّهللا اجُ،  َجَّ فَوَثبََ ْحلا ثابت بعد �سياق هذا الحديث: »قَالَ: 
، وَنحَْنُ  َ الله عليه و�سلم -: قَتَلَ عَلَى ذُودٍ وَقَطَعَ الأَيْدِيَ وَالأَرْجُلَ، وَ�سَمَلَ الأَعُْني
َ وَرَ�سُولهَُ،  ِ �أَنَّهُمْ حَارَبوُا َّهللا َ�سَنُ: وَلا يذَْكُرُ عَدُوُّ َّهللا ِ، قَالَ ْحلا يةَِ َّهللا لا نقَْتُلُ ِيف مَعْ�صِ
رَ�أَيْتُ  فَلَقَدْ  قَالَ:  وَ�سَرَقُوا،   ُ َّهللا مَ  حَرَّ الَّتِي  النَّفْ�سَ  وَقَتَلُوا  �إِ�سْلامِهِمْ،  بعَْدَ  وَكَفَرُوا 
يعُْرِ�ضُ  َ�سَنُ  وَْحلا َدِيثَ،  ْحلا ثُ  يحَُدِّ وَثاَبِتٌ  وَجْهُهُ،  رُ  وَيتََمَعَّ بِوَجْهِهِ  يعُْرِ�ضُ  َ�سَنَ  ْحلا
اَ يلَْطِمُ وَجْهَهُ«))). ولذلك كره الح�سن تحديث �أن�سٍ  ِينًا وَ�شِمَالا كَرَاهِيةًَ، كَ�أََّمن بِوَجْهِهِ َمي
. الحجاج بهذا، لأنَّ الحجاج كان م�سرفًا في العقوبة، وكان يتعلق ب�أدنى �شبهةكما مرَّ
وعند الطبراني �أنَّ الحجاج قال: »�أَيْنَ هَ�ؤُلاءِ الَّذِينَ يعَِيبُونَ عَلَيْنَا وَالنَّبِيُّ �صلى 

الله عليه و�سلم قَدْ عَاقَبَ بِهَذَا«))). 
بها  قام  حتى  الحجاج  انتهى  ما  فوالله  بهز  رواية  »في   : �أنَّ حجر  ابن  وذكر 
على المنبر فقال حدثنا �أن�س فذكره وقال قطع النبي �صلى الله عليه و �سلم الأيدي 

والأرجل و�سمل الأعين في مع�صية الله �أفلا نفعل نحن ذلك في مع�صية الله«))).
وطرف طاعن في ال�سنة بل طاعن في الدين كله، ر�أى في بع�ض �ألفاظ هذا 

الحديث ما يخدم م�أربه.
هذه  لمثل  وحديثًا  قديماً  والأهواء  الأغرا�ض  ذوي  ا�ستغلال  يتبَّني  هذا  وفي 
المرويات، وتوظيفها وفق ما يريدون؛ لتبرير توجهاتهم وواقعهم، في�أخذون الرواية 
مجردة عن التف�سير والتوجيه، ويحرفون المراد منها، دون نظر �إلى �شروح �أو كلام 

لأهل العلم فيها.

يبُ  َدِّ عَلَى مَنْ يرَْتدَُّ عَنِ الإِ�سْلامِ فَيُ�صِ ُدُودِ، باَبُ بيَاَنِ �إِقَامَةِ ْحلا �أخرجه �أبوعوانة في م�ستخرجه، كِتَابُ ْحلا 	-1
من دماء الم�سلمين و�أموالهم غدراً في ارتداده، حديث رقم: 6111.

�أخرجه الطبراني في م�سند ال�شاميين، حديث رقم: 1272. 	 -2
ا	نظر: فتح الباري، 142/10.  -3
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ولا  �شك  لا  فالحديث  ال�سالفة:  العفو  مرويات  وفق  العرنيين  حديث  توجيه  	 -
اختلاف في �صحته)))، وثبوته، ولكن الخلاف في فهمه وتوجيهه، وقبل ذلك 
تتكرر، ولم يحدث  فريدة لم  العرنيين حالة  قتل  �أن حادثة  ن�سجل  �أن  علينا 
عهد   ولا في  النبي  عهد  الإ�سلامي؛ لا في  التاريخ  نظيرها في  �أو  مثيلها 

�أ�صحابه الذين يُ�ستدل ويقُتدى ب�أفعالهم وت�صرفاتهم.
ڇ  ڇ  چ  چ  چچ  المائدة:  ب�آية  الحديث  هذا  لارتباط  ونظرًا 
ڇ...چ فلا يمكن توجيه الحديث بمعزلٍ عن الآية، وبيان هل ما جاء في الآية 

الكريمة من باب الت�أييد والت�أكيد للحديث، �أم باب التّ�صويب والتعقيب؟؟
الآية  هذه  �أنَّ  ومنها،  الآية،  هذه  في  العلم  �أهل  �أقوال  جرير  ابن  ذكر  وقد 
 : قائًال وعقّب  �أن�س  عن  ذلك  وروى  نزولها،  �سبب  فهم  النفر،  ه�ؤلاء  في  نزلت 
لَّى اللهُ  ُ هَذِهِ الْآيةََ عَلَى نبَِيِّهِ �صَ »وَ�أَوَْىل الْأَقْوَالِ ِيف ذَلِكَ عِنْدِي �أَنْ يقَُالَ: �أَنْزَلَ َّهللا
َ وَرَ�سُولهَُ وَ�سَعَى ِيف الْأَرْ�ضِ فَ�سَادًا ,  فَةً حُكْمَهُ عَلَى مَنْ حَارَبَ َّهللا مَ مُعَرِّ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ
مَ بِالْعُرَنِيِّيَن مَا فَعَلَ«))). فابن  لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ ِ �صَ بعَْدَ الَّذِي كَانَ مِنْ فِعْلِ رَ�سُولِ َّهللا
جرير يرى �أنَّ الآية ت�أكيد وت�أييد لما جاء في الحديث، ولعل كلام �أبي قلابة عقب 
ءِ �سَرَقُوا  روايته الحديث كما عند البخاري ي�صب في هذا لااتجاه �إذ قال: »فَهَ�ؤُلَا
الله: وكان  قال رحمه  الأم 245/4،  كتاب  الله في  الح�سين رحمه  بن  ال�شافعي عن علي  نقل  ما  �سوى  	 -1
علي بن ح�سين ينكر حديث �أن�س في �أ�صحاب اللقاح، �أخبرنا بن �أبي يحيى عن جعفر عن �أبيه عن علي 
بن ح�سين قال: والله ما �سمل ر�سول الله  عينًا، ولا زاد �أهل اللقاح على قطع �أيديهم و�أرجلهم. وقد 
�ض بهذا ويقول كما في معرفة ال�سنن والآثار، 205/13: »حدثنا �أن�س حديثًا ثابتًا  كان الإمام �أحمد يعُرِّ
بعد �صحة  بقوله: »فلا معنى للإنكار  البيهقي  �أ�صحابه«: لذلك عقب  �صحيحًا قد رواه عنه جماعة من 
الإ�سناد، ف�إمّا �أن يحمل على الن�سخ كما ذهب �إليه ابن �سيرين وقتادة، وعلى ذلك حمله ال�شافعي في �أول 
كلامه، و�إما �أن يحمل على �أنه فعل بهم ما فعلوا بالرعاء« وانظر ال�سنن الكبرى، 69/9، )قلت(: و�إنكار 
علي بن الح�سين للحديث لي�س نفيًا للحديث على ا�صطلاح �أهل الحديث، و�إنما من باب �إكباره �أن يكون 

. هذا �صدر عن النبي
جامع البيان لابن جرير، 367/8. 	 -2
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وَقَتَلُوا، وَكَفَرُوا بعَْدَ �إِيماَنِهِمْ، وَحَارَبوُا اللهَ وَرَ�سُولهَُ«))). 
�أن ما في هذه الآية ن�سخٌ لتلك العقوبة ال�شديدة التي  ولكن هناك من يرى 
الله  من  عتاب  الآية  هذه  �إنَّ  بع�ضهم:  وزاد  النا�س،  به�ؤلاء    الله  ر�سول  �أنزلها 

وت�صويب. 
وممن يرى �أنَّ الحديث من�سوخ: محمد بن �سيرين �إذ روى البخاري عن قَتادة 
ُدُودُ«)))، وقتادة  دُ بْنُ �سِيِرينَ: �أَنَّ ذَلِكَ كَانَ قَبْلَ �أَنْ تنَْزِلَ ْحلا مَّ َ ثنَِي ُحم �أنهّ قال: »فَحَدَّ
ا فقد عقّب بعد روايته للحديث عن �أن�س بقوله: »بلََغَنَا �أَنَّ النَّبِيَّ  كان يرى هذا �أي�ضً

ثُْلَةِ«))). دَقَةِ، وَينَْهَى عَنِ ْملا مَ بعَْدَ ذَلِكَ كَانَ يحَُثُّ عَلَى ال�صَّ لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ �صَ
فابن �سيرين يرى ن�سخ هذا الحكم، ويوافقه في هذا قتادة، وقد مال ال�شافعي 
�أنكر  من  على  الرد  معر�ض  في  عنه  البيهقي  ذكر  كما  كلامه  �أول  في  الن�سخ  �إلى 
الحديث، بل البيهقي رجّح النَّ�سخ فقال: »وَالْأَحْ�سَنُ حَمْلُهُ عَلَى النَّ�سْخِ«))). وذكر 

قول قتادة عن ابن �سيرين ال�سابق. 
وذكر  الحديث  روايه  عقب  فقال  �سلام  بن  القا�سم  عبيد  �أبو  قرره  ما  وهذا 
لااختلاف فيه: »وقد ذكرت العلماء �أنَّ هذا قد ن�سخ، و�أنَّه كان في �أول الإ�سلام«))). 
ا، فبعد �أن روى حديث العرنيين، روى  و�إلى الن�سخ ذهب ابن �شاهين �أي�ضً
بن  ومعقل  بكرة،  �أبو    النبي  �أ�صحاب  من  الله، عن خم�سة  الح�سن رحمه  عن 

هَا، حديث رقم: 233 و  وَابِّ وَالْغَنَمِ وَمَرَابِ�ضِ بْوَالِ الْإِبِلِ وَالدَّ �أخرجه البخاري، كتاب الو�ضوء، باَبُ �أَ 	 -1
.6805

بِلِ، حديث رقم: 5686. وَاءِ بِ�أَبْوَالِ الْإِ �أخرجه البخاري، كتاب الطب، باَبُ الدَّ 	 -2
ةِ عُكْلٍ وَعُرَيْنَةَ، حديث رقم: 4192.  �أخرجه البخاري، كتاب المغازي، باَبُ قِ�صَّ 	 -3

رْبِ  بِ�ضَ الْإِ�سَارِ  بعَْدَ  ُ�شْرِكِيِن  ْملا قَتْلِ  باَبُ  ال�سير،  �أبواب  جماع  ال�سير،  كتاب  للبيهقي،  الكبرى  ا	ل�سنن   -4
ثُْلَةِ، حديث رقم: 18128. الْأَعْنَاقِ دُونَ ْملا

ا	لنا�سخ والمن�سوخ لابي عبيد القا�سم بن �سلام، 215.  -5



- 319 -

ي�سار، و�أبو برزة و�أن�س بن مالك، وعمران بن ح�صين قالوا: ما �سمعنا النبي �صلى 
الله عليه و�سلم قط على المنبر �إلا »ي�أمرنا بال�صدقة، وينهانا عن المثلة«، فك�أنه يرى 
�أن هذا م�صيٌر من ه�ؤلاء جميعًا �إلى النّ�سخ فقال: »وهذا الحديث نا�سخ لكلِّ مُثلة 
كانت في الإ�سلام، ولا يجوز �أن يمثل بم�سلمٍ و�إنما مثل النبي  بالعرينيين؛ لأنهم 

ارتدوا عن الإ�سلام«))). 
الن�سخ يحتاج  العالم«:»وادعاء  الن�سخ فقال في »�إعلام  ابن الجوزي  و�أنكر 
عاء،  الرِّ �أعين  �سملوا  لأنهم  �أولئك  �أعين  �سمل  �إنما  العلماء  قال  وقد  تاريخ،  �إلى 

فاقت�ص منهم بمثل ما فعلوا«))). 
ورد عليه ابن حجر وابن دقيق العيد)))، وروى بع�ضهم �أن الله قد عاتب نبيه 
»�أَنَّ   : مر�ًالس الزناد  �أبي  عن  رُوي  كما  المعاتبة،  مع  عندهم  الن�سخ  �إثبات  فيكون 
َّا قَطَعَ الَّذِينَ �سَرَقُوا لِقَاحَهُ وَ�سَمَلَ �أَعْيُنَهُمْ بِالنَّارِ،  مَ َمل لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ رَ�سُولَ الِله �صَ
اَ جَزَاءُ الَّذِينَ يحَُارِبوُنَ اللهَ وَرَ�سُولهَُ وَيَ�سْعَوْنَ ِيف  عَاتبََهُ اللهُ ِيف ذَلِكَ فَ�أَنْزَلَ اللهُ {�إَِّمن
بُوا} الْآيةََ ))). وقد روي مو�صولًا عن �أبي هريرة  لَّ الأَرْ�ضِ فَ�سَادًا �أَنْ يقَُتَّلُوا �أَوْ يُ�صَ

في غرائب مالك لابن المظفر))). 
والأمر الآخر الذي حُمل عليه الحديث غير الن�سخ هو الق�صا�ص، فذهب عدد 

نا�سخ الحديث ومن�سوخه، لأبي حف�ص عمر �شاهين 423، وفي كتب ال�سنة تف�صيل لهذه المرويات الخم�س  	 -1
وهي بين �صحيح وح�سن. 

�إعلام العالم بعد ر�سوخه بحقائق نا�سخ الحديث ومن�سوخه، لابن الجوزي، 428. 	 -2
فتح الباري لابن حجر، 341/1، و�إحكام الأحكام �شرح عمدة الأحكام، لابن دقيق العيد، 440. 	 -3

حَُارَبةَِ، حديث رقم: 4370، والن�سائي في الكبرى،  �أخرجه �أبو داود، كتاب الحدود، باَبُ مَا جَاءَ ِيف ْملا 	 -4
كتاب تحريم الدم، ت�أويل قول الله جل وعز �إنما جزاء الذين يحاربون الله ور�سوله، حديث رقم: 3491. 

عيف، فلا تقوم به حجة. وهو مر�سل كما في المتن، والمر�سل من جن�س ال�ضّ
غرائب مالك لابن المظفر، حديث رقم: 136، وهو في غاية ال�ضعف، وح�سبك به من الغرائب، وهو لا  	 -5

يقُارب المر�سل ولا يدُانيه.
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من �أهل العلم، وهو ما تم�سّك به ابن الجوزي في �إعلامه، ورد عليه ابن دقيق العيد 
اَ �سَمَلَ النَّبِيُّ  كما مرّ �آنفًا، اعتمادًا على ما روي عن �أن�س في ال�صحيح �أنه قال: »�إَِّمن

عَاءِ«))). َ الرِّ َ �أُولئَِكَ لِأَنَّهُمْ �سَمَلُوا �أَعُْني مَ �أَعُْني لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ �صَ
عَلَيْهِ  لَّى اللهُ  اَ �سَمَلَ النَّبِيُّ �صَ وعند البغوي عن �سليمان التيمي عن �أن�س: »�إَِّمن
يرُِيدُ  رْجُلَهُمْ.  وَ�أَ �أَيْدِيهَُمْ  وَقَطَعُوا  عَاءِ،  الرِّ  َ �أَعُْني �سَمَلُوا  �أُولئَِكَ، لأَنَّهُمْ   َ �أَعُْني مَ  وَ�سَلَّ
ذَلِكَ  بِهِمْ  فَعَلَ  اَ  �إَِّمن يُ�سْقَوْا لأَنَّهُ   ْ اَ َمل َّمن وَ�إِ �أَفْعَالِهِمْ،  مِثَالِ  عَلَى  مِنْهُمْ  اقْتَ�صَّ  �أَنَّهُ  بِذَلِكَ 

لِلْقَتْلِ، وَِيف �سَقْيِهِمُ ا�سْتِبْقَا�ؤُهُمْ«))).
العربي بعد  ابن  المالكية، فقال  �شُرّاح  بالق�صا�ص ر�أي مالك وغالب  والقول 

حيح«))).	 ا، وهو ال�صّ ذكر قول �أن�س بالمعنى، وقال �أن�س: »كان ذلك ق�صا�صً
النا�س فى  مُبرزًا ر�أي مالك: »اختلف  الأقول  ا  القا�ضي عيا�ض ملخ�صً وقال 
معنى هذا الحديث، وفعل النبى  له�ؤلاء ما فعل. فقال بع�ض ال�سلف: كان هذا 
قبل نزول الحدود و�آية المحاربين والنهى عن المثلة، فلما نزل ذلك ا�ستقرت الحدود 
وفيهم  من�سوخ،  غير  محكم  هو  وقيل:  من�سوخ.  هو  المثلة،  عن    النبى  ونهى 

نزلت �آية المحاربين.
ذلك،  مثل  بالرعاة  فعلوا  لأنهم  ا؛  ق�صا�صً فعل  ما  فيهم    النبى  فعل  و�إنما 
وروى ذلك م�سلم فى بع�ض حديثه، وابن �إ�سحاق ومو�سى بن عقبة، و�أهل ال�سير، 

والترمذى، ففى هذا مال مالك فى �أنه يقت�ضى القاتل بمثل ما فعل بالمقتول«))).

ينَ، حديث  رُْتدَِّ حَُارِبِيَن وَْملا �أخرجه م�سلم، كتاب الق�سامة والمحاربين والق�صا�ص والديات، باَبُ حُكْمِ ْملا 	 -1
رقم: 1671.

رِيقِ، حديث  اعِ الطَّ حَُارِبِيَن وَقُطَّ �أخرجه البغوي في �شرح ال�سنة، كِتابُ قِتالِ �أهْلِ الْبَغْيِ، باَبُ عُقُوبةَِ ْملا 	 -2
رقم: 2569.

ا	لم�سالك �شرح موط�أ مالك، للقا�ضي �أبي بكر بن العربي، 157/7.  -3
ى عيا�ض، 463/5. �إكمال المعلم بفوائد م�سلم، لِلقَا�ضِ 	 -4
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، ولذلك نجد �أنَّ العلماء  وهذان التوجيهان من �أكثر التوجيهات قرباً واحتمالًا
قدموهما على بقية ما قيل في توجيه هذا الحديث، بالإ�ضافة �إلى كونه حديثاً مفرداً 
ي�أتلف  �أميل �إلى النَّ�سخ من ذلك كلّه، وبهذا  في حادثة فريدة لم تتكرر، و�أراني 
لم المدني، حيث �إنه تم ن�سخ هذا الفعل والرد �إلى الأ�صل، والله �أعلم. هذا مع ال�سِّ
المغُلظة  العقوبات  على  الم�شتملة  الأحاديث  ومن  الرجم،  �أحاديث  ثانيًا: 
�أحاديث الرجم، والكلام فيها يطول، �إذ �إنَّ كثيرين يتم�سكون بعدم ا�شتمال القر�آن 
�صراحة على الرجم، فيبادرون للجحود والنفي، وقد رُويت �أحاديث �صحيحة 
بورود �آية الرجم ون�سخها، وكان في هذا ابتلاء لكثيرين �أنكروا هذا الن�ص، وقد 

قمت ب�إجراء بحث تبّني لي من خلاله تواتر مرويات ن�سخ ن�ص الرجم.

الله  عبا�س ر�ضي  ابن  ال�صحيحين عن  ما ورد في  ذلك  الأحاديث في  ومن 
عنهما �أن عمر بن الخطاب �صعد المنبر فخطب الجمعة، وكان مما قال ر�ضي الله عنه 
، وَ�أَنْزَلَ عَلَيْهِ الْكِتَابَ، فَكَانَ  َقِّ مَ بِاْحل لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ دًا �صَ مَّ َ فقال: »�إِنَّ اللهَ بعََثَ ُحم
لَّى اللهُ عَلَيْهِ  جْمِ، فَقَرَ�أْناَهَا وَعَقَلْنَاهَا وَوَعَيْنَاهَا، رَجَمَ رَ�سُولُ الِله �صَ َّا �أَنْزَلَ اللهُ �آيةَُ الرَّ ِمم
دُ �آيةََ  ِ مَ وَرَجَمْنَا بعَْدَهُ، فَ�أَخْ�شَى �إِنْ طَالَ بِالنَّا�سِ زَمَانٌ �أَنْ يقَُولَ قَائِلٌ: وَالِله مَا َجن وَ�سَلَّ
جْمُ ِيف كِتَابِ الِله حَقٌّ  ةٍ �أَنْزَلهََا اللهُ، وَالرَّ كِ فَرِي�ضَ ْ وا بَِرت لُّ جْمِ ِيف كِتَابِ الِله، فَيَ�ضِ الرَّ
وِ  �أَ بَلُ  َ ْحلا كَانَ  وْ  �أَ الْبَيِّنَةُ  قَامَتِ  �إِذَا  وَالنِّ�سَاءِ،  جَالِ  الرِّ مِنَ  نَ  �أَحْ�صَ �إِذَا  زَنىَ  مَنْ  عَلَى 
ُ الِله لوَْلَا �أَنْ يقَُولَ النَّا�سُ زَادَ عُمَرُ ِيف كِتَابِ الِله  َافُ«))). زاد �أبو داود: »وَْميا عِْرت الِا

لكََتَبْتُهَا«))).
ت�ؤيد ما جاء في هذا الحديث فعن ابن م�سعود  �أخرى  وقد وردت مرويات 

نَتْ، حديث  ناَ �إِذَا �أَحْ�صَ بْلَى مِنَ الزِّ ُ �أخرجه البخاري، كتاب الحدود وما يحذر من الحدود، باَبُ رَجْمِ ْحلا 	 -1
نىَ، حديث رقم:1691. رقم: 6830، وم�سلم، كتاب الحدود، باَبُ رَجْمِ الثَّيِّبِ ِيف الزِّ

جْمِ، حديث رقم: 4418.  �أخرجه �أبو داود، كتاب الحدود، باَبٌ ِيف الرَّ 	 -2
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ر�ضي الله عنه �أن ر�سول الله  قال: »لَا يحَِلُّ دَمُ امْرِئٍ مُ�سْلِمٍ يَ�شْهَدُ �أَنْ لَا �إِلهََ �إِلَّا 
بِالنَّفْ�سِ، وَالتَّارِكُ  ، وَالنَّفْ�سُ  ِينا ثٍ؛ الثَّيِّبُ الزَّ بِ�إِحْدَى ثَال �إِلَّا   ِ وَ�أَِّين رَ�سُولُ َّهللا  ُ َّهللا

فَُارِقُ لِلْجَمَاعَةِ«))). لِدِينِهِ ْملا
كما رويت في ذلك �أحاديث عملية، �أمر فيها النبي  بالرجم، منها حديث 

ره ))). ماعز)))، والمر�أة التي اعترفت بالزنا )))، والع�سيف الذي زنا بزوجة م�ؤجِّ
وهذه الأحاديث تدلُّ بمجموعها على تواتر معنى الرجم، �إذ حديث �آية الرجم 
ون�سخها تلاوة مرويٌّ عن: )عمر بن الخطاب، وابن عبا�س، و�أبي بن كعب، و�سهل 
بن حنيف، وزيد بن ثابت، وعبادة بن ال�صامت، وعائ�شة، والعجماء خالة �سهل 
بن حنيف، وعمرو بن العا�ص(، وحديث لا يحل دم امريءٍ م�سلم فرواه )ابن 

م�سعود، وعائ�شة، وعثمان، و�أن�س( هذا ف�ًالض عن الأحاديث الفعلية))). 
�أحاديث الرجم، وبيان تواتر معنى الرجم فيها، فهذا  ول�ست ب�صدد درا�سة 

ِ وَالأَنْفَ بِالأَنْفِ  َ بِالْعَْني �أخرجه البخاري، كتاب الديات، باَبُ قَوْلِ الِله تعََاَىل {�أَنَّ النَّفْ�سَ بِالنَّفْ�سِ وَالْعَْني 	 -1
اَ �أَنْـزَلَ اللهُ  ْ يحَْكُمْ ِمب ارَةٌ لهَُ وَمَنْ َمل قَ بِهِ فَهُوَ كَفَّ دَّ ا�صٌ فَمَنْ تَ�صَ ُرُوحَ قِ�صَ نِّ وَْجلا نَّ بِال�سِّ وَالأُذُنَ بِالأُذُنِ وَال�سِّ
وُنَ}، حديث رقم: 6878، وم�سلم، كتاب الق�سامة والمحاربين والق�صا�ص والديات،  اِمل فَ�أُولئَِكَ هُمُ الظَّ

ُ�سْلِمِ، حديث رقم: 1676. باَبُ مَا يبَُاحُ بِهِ دَمُ ْملا
�أَوْ  َ�سْتَ  لِلْمُقِرِّ لعََلَّكَ َمل �أخرجه البخاري، كتاب الحدود وما يحذر من الحدود، باَبٌ : هَلْ يقَُولُ الْإِمَامُ  	 -2
نىَ، حديث رقم:  َفَ عَلَى نفَْ�سِهِ بِالزِّ غَمَزْت، حديث رقم: 6824، وم�سلم، كتاب الحدود، باَبُ مَنِ اعَْرت

 .1695-1692
نىَ، حديث رقم: 1696. َفَ عَلَى نفَْ�سِهِ بِالزِّ �أخرجه م�سلم، كتاب الحدود، باَبُ مَنِ اعَْرت 	 -3

�أَوْ  َ�سْتَ  لِلْمُقِرِّ لعََلَّكَ َمل �أخرجه البخاري، كتاب الحدود وما يحذر من الحدود، باَبٌ : هَلْ يقَُولُ الْإِمَامُ  	 -4
نىَ،  بِالزِّ نفَْ�سِهِ  عَلَى  َفَ  اعَْرت مَنِ  باَبُ  الحدود،  كتاب  وم�سلم،  و6828،   6827 رقم:  حديث  غَمَزْتَ، 

حديث رقم: 1697 و1698. 
بل قد ذكر الكتاني في »نظم المتناثر« تواتر �أحاديث بعينها لا بالمجموع، ففي �ص 162 -163 ذكر تواتر  	 -5
حديث: »الولد للفرا�ش وللعاهر الحجر«، حيث ذكر �أنه روي عن 24 نف�سًا، وحديث ق�صة ماعز عن 18 

نف�سًا، و�أيد غير واحد تواتر بع�ض هذه الأحاديث.
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له مكان �آخر، ف�أكتفي بما �أ�شرت �إليه، والإ�شارة �إلى �أن هذه الأحاديث �صحيحة، 
روايات  ترجيح  ادعاء  �أو  فيها،  للطعن  فلا مجال  ال�صحة،  �أعلى درجات  بل في 
�أخرى ونبذ ما ا�شتمل على الرجم، وجاء ذكر هذا الحديث �ضمن الأحاديث التي 
لها �أ�صل �أو �إ�شارة في القر�آن الكريم، نظرًا لأنَّ الرجم كما مر كان في القر�آن ثم 

نُ�سخت تلاوته.
توجيه �أحاديث الرجم، �أمّا عن كون هذه العقوبة مُغلّظة فوا�ضح، وبع�ضهم ��

يرى فيه مُثلة، والمثلة منهي عنها، فتكون عقوبة مُغلّظة ومتعار�ضة مع ن�صو�ص 
النهي عن المثلة. وقد رُدّ على ذلك ب�أنَّ هذا الحديث يت�ضمن حدًا من حدود 
ال�شرع، والحدود لا مُثلة فيها، ولا اعتداء، قال ابن حزم رحمه الله: »المثلة ما 
ا �أو حدًا؛ كالرجم للمح�صن،  كان ابتداءً فيما لا ن�ص فيه، و�أمّا ما كان ق�صا�صً

�أو كالقطع �أو ال�صلب للمحارب فلي�س مُثلة«))). 
�أربعة  تنفيذ هذه العقوبة ب�شروط �شديدة، ك�شهادة  �أحاط  �إنَّ ال�شرع قد  ثم 
�أو  المكحلة،  في  كالمرود  احتمال،  ولا  فيها  لب�س  لا  �صحيحة  ر�ؤية  الحادثة  يرون 
اعتراف الفاعل على نف�سه، بل �إنَّ النبي  قد حاول �صرف العقوبة عمن اعترف 
�أو غمزت....الخ، ففي  بالمبالغة في لاا�ستق�صاء منه، ك�أنّ يقول له: لعلك قبلت 
مَ  لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ ال�صحيح: عن �أبي هريرة ر�ضي الله عنه قال: »�أَتىَ رَ�سُولَ الِله �صَ
فَنَادَاهُ: ياَ رَ�سُولَ الِله، �إِِّين زَنيَْتُ، يرُِيدُ نفَْ�سَهُ،  َ�سْجِدِ،  رَجُلٌ مِنَ النَّا�سِ وَهُوَ ِيف ْملا
قِبَلَهُ،  �أَعْرَ�ضَ  الَّذِي  وَجْهِهِ  قِّ  لِ�شِ ى  فَتَنَحَّ مَ  وَ�سَلَّ عَلَيْهِ  اللهُ  لَّى  �صَ النَّبِيُّ  عَنْهُ  فَ�أَعْرَ�ضَ 
لَّى اللهُ عَلَيْهِ  قِّ وَجْهِ النَّبِيِّ �صَ فَقَالَ: ياَ رَ�سُولَ الِله، �إِِّين زَنيَْتُ، فَ�أَعْرَ�ضَ عَنْهُ، فَجَاءَ لِ�شِ
لَّى  رْبعََ �شَهَادَاتٍ، دَعَاهُ النَّبِيُّ �صَ ا �شَهِدَ عَلَى نفَْ�سِهِ �أَ مَ الَّذِي �أَعْرَ�ضَ عَنْهُ، فَلَمَّ وَ�سَلَّ
نْتَ؟، قَالَ:  ، ياَ رَ�سُولَ الِله، فَقَالَ: �أَحْ�صَ مَ فَقَالَ: �أَبِكَ جُنُونٌ؟، قَالَ: لَا اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ

ا	لمحلى لابن حزم، 288/12.  -1
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نعََمْ، ياَ رَ�سُولَ الِله قَالَ: اذْهَبُوا فَارْجُمُوهُ«))). 
ا  وفي رواية �أخرى عند البخاري: عن ابن عبا�س، ر�ضي الله عنهما، قال: َ»مَّ
مَ قَالَ لهَُ: لعََلَّكَ قَبَّلْتَ، �أَوْ غَمَزْتَ، �أَوْ  لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ �أَتىَ مَاعِزُ بْنُ مَالِكٍ النَّبِيَّ �صَ
نظََرْتَ قَالَ: لَا ياَ رَ�سُولَ الِله، قَالَ: �أَنِكْتَهَا لَا يكَُنِّي، قَالَ: فَعِنْدَ ذَلِكَ �أَمَرَ بِرَجْمِهِ«))).

لَّى اللهُ عَلَيْهِ  �سْلَمِيَّ �أَتىَ رَ�سُولَ الِله �صَ وعند م�سلم قال: »�أَنَّ مَاعِزَ بْنَ مَالِكٍ الْأَ
 . رَِين مَ فَقَالَ: ياَ رَ�سُولَ الِله، �إِِّين قَدْ ظَلَمْتُ نفَْ�سِي وَزَنيَْتُ، وَ�إِِّين �أُرِيدُ �أَنْ تطَُهِّ وَ�سَلَّ
الثَّانِيةََ،  هُ  فَرَدَّ زَنيَْتُ.  قَدْ  �إِِّين  الِله،  رَ�سُولَ  ياَ  فَقَالَ:  �أَتاَهُ  الْغَدِ  مِنَ  كَانَ  ا  فَلَمَّ هُ،  فَرَدَّ
مَ �إَِىل قَوْمِهِ فَقَالَ: �أَتعَْلَمُونَ بِعَقْلِهِ بَ�أْ�سًا تنُْكِرُونَ  لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ فَ�أَرْ�سَلَ رَ�سُولُ الِله �صَ
ينَا فِيمَا نرَُى، فَ�أَتاَهُ الثَّالِثَةَ فَ�أَرْ�سَلَ  ِ اِحل َّ الْعَقْلِ، مِنْ �صَ مِنْهُ �شَيْئًا؟ فَقَالوُا: مَا نعَْلَمُهُ �إِلَّا وَِيف
حَفَرَ  ابِعَةَ  الرَّ كَانَ  ا  فَلَمَّ بِعَقْلِهِ،  وَلَا  بِهِ  �سَ  بَ�أْ لَا  نَّهُ  �أَ ُوهُ  فَ�أَخَْرب عَنْهُ  فَ�سَ�أَلَ  ا،  �أَيْ�ضً �إِليَْهِمْ 
قَدْ  �إِِّين  ياَ رَ�سُولَ الِله،  فَقَالتَْ:  الْغَامِدِيَّةُ  فَجَاءَتِ  قَالَ:  فَرُجِمَ.  بِهِ  �أَمَرَ  ثُمَّ  لهَُ حُفْرَةً، 
؟ لعََلَّكَ  ِين َ ترَُدُّ ا كَانَ الْغَدُ قَالتَْ: ياَ رَ�سُولَ الِله، ِمل هَا، فَلَمَّ ، وَ�إِنَّهُ رَدَّ رِْين زَنيَْتُ فَطَهِّ
فَاذْهَبِي حَتَّى تلَِدِي.   ، ا لَا �إِمَّ قَالَ:  بْلَى،  ُ �إِِّين َحل ِين كَمَا رَدَدْتَ مَاعِزًا، فَوَالِله  �أَنْ ترَُدَّ
عِيهِ  فَ�أَرْ�ضِ اذْهَبِي  قَالَ:  وَلدَْتهُُ،  قَدْ  هَذَا  قَالتَْ:  خِرْقَةٍ،  بِيِّ ِيف  بِال�صَّ �أَتتَْهُ  وَلدََتْ  ا  فَلَمَّ
بِيِّ ِيف يدَِهِ كِ�سْرَةُ خُبْزٍ فَقَالتَْ: هَذَا ياَ نبَِيَّ الِله قَدْ  ا فَطَمَتْهُ �أَتتَْهُ بِال�صَّ حَتَّى تفَْطِمِيهِ. فَلَمَّ
ُ�سْلِمِيَن، ثُمَّ �أَمَرَ بِهَا فَحُفِرَ  بِيَّ �إَِىل رَجُلٍ مِنَ ْملا عَامَ، فَدَفَعَ ال�صَّ فَطَمْتُهُ، وَقَدْ �أَكَلَ الطَّ

مَرَ النَّا�سَ فَرَجَمُوهَا«))). دْرِهَا، وَ�أَ لهََا �إَِىل �صَ

نْتَ، حديث  قُِرَّ هَلْ �أَحْ�صَ مَامِ ْملا �أخرجه البخاري، كتاب الحدود وما يحذر من الحدود، باَبُ �سُ�ؤَالِ الْإِ 	 -1
رقم: 6823.

�أَوْ  َ�سْتَ  لِلْمُقِرِّ لعََلَّكَ َمل �أخرجه البخاري، كتاب الحدود وما يحذر من الحدود، باَبٌ : هَلْ يقَُولُ الْإِمَامُ  	 -2
غَمَزْتَ، حديث رقم: 6824.

نىَ، حديث رقم:  َفَ عَلَى نفَْ�سِهِ بِالزِّ �أخرجه م�سلم، كتاب الحدود وما يحذر من الحدود، باَبُ مَنِ اعَْرت 	 -3
 .1695
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فهذه روايات تبِّني الت�شدد في �إثبات الفعل و�إنفاذ الحكم حتى ولو اعترف 
الفاعل و�أعاد اعترافه �أكثر من مرة، وفيه �إعطاء هذا الفاعل ف�سحة قال ابن حجر: 
»وفيه التثبت في �إزهاق نف�س الم�سلم والمبالغة في �صيانته لما وقع في هذه الق�صة 
�إكراها  �إن ادعى  �إلى قبول دعواه  بالرجوع، والإ�شارة  �إليه  ترديده، والإيماء  من 

و�أخط�أ في معنى الزنا، �أو مبا�شرة دون الفرج مثلا �أو غير ذلك«))).
ومع �أنَّ هذه العقوبة تتنا�سب وعظم الذنب المقترف، �إلا �أنها �أحيطت ب�شروط 
وغالبها  هذا،  وقوع  في  قلية  حوادث  �إلا  لنا  تذكر  لم  ولهذا  لتنفيذها،  �شديدة 
اعتراف لا ب�شهادة �شهود، وفي التطبيق ر�أينا �صنيع النبي  وتوجيهه لمن ارتكب 

هذا الفعل ك�أنه ي�شير �إلى ال�ستر والتوبة.
المطلب الثاني: �أحاديث ا�شتملت على عقوبات مُغلّظة تفردت بذكرها ال�سنة 

النبوية.
: حديث الر�ضخ، وفيه: �أنَّ النبي  ر�ضخ ر�أ�س يهودي بحجرين وهذه رواياته: �أولًا
عَلَى  جَارِيةًَ  قَتَلَ  يهَُودِيًّا  �أَنَّ  عَنْهُ:  اللهُ  يَ  رَ�ضِ �أَنَ�سٍ  »عَنْ  ال�صحيحين:  ففي 
مَ وَبِهَا رَمَقٌ،  لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ احٍ))) لهََا، فَقَتَلَهَا بِحَجَرٍ، فَجِيءَ بِهَا �إَِىل النَّبِيِّ �صَ �أَوْ�ضَ
نْ  �أَ بِرَ�أْ�سِهَا:  فَ�أَ�شَارَتْ  الثَّانِيةََ،  قَالَ  ثُمَّ   ، لَا نْ  �أَ بِرَ�أْ�سِهَا:  فَ�أَ�شَارَتْ  نٌ،  فَُال �أَقَتَلَكِ  فَقَالَ: 
مَ  وَ�سَلَّ عَلَيْهِ  لَّى اللهُ  النَّبِيُّ �صَ فَقَتَلَهُ  نعََمْ،  �أَنْ  �سِهَا:  بِرَ�أْ فَ�أَ�شَارَتْ  الثَّالِثَةَ،  �سَ�أَلهََا  ثُمَّ   ، لَا

بِحَجَرَيْنِ«))).

فتح الباري: 125/12. 	 -1
نوع من الحلي يعمل من الف�ضة، �سميت بها؛ لبيا�ضها، واحدها: و�ضح.انظر: النهاية في غريب الحديث  	 -2

والأثر، لابن الأثير، 429/5.
الق�سامة  َجَرِ، حديث رقم: 6879، وم�سلم، كتاب  بِاْحل �أَقَادَ  مَنْ  باَبُ  البخاري، كتاب الديات،  �أخرجه  	 -3
تِ  َال ثَُقَّ دَاتِ وَْملا حَُدَّ هِ مِنَ ْملا ِ َجَرِ وَغَْري ا�صِ ِيف الْقَتْلِ بِاْحل والمحاربين والق�صا�ص والديات، باَبُ ثُبُوتِ الْقِ�صَ

رَْ�أَةِ، حديث رقم: 1672. جُلِ بِاْمل وَقَتْلِ الرَّ
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فَقِيلَ  َ حَجَرَيْنِ،  وفي رواية عند البخاري: »�أَنَّ يهَُودِيًّا رَ�ضَّ رَ�أْ�سَ جَارِيةٍَ بْني
لَّى اللهُ  ، فَ�أُتِيَ بِهِ النَّبِيَّ �صَ يَ الْيهَُودِيُّ نٌ، حَتَّى �سُمِّ نٌ �أَوْ فَُال لهََا: مَنْ فَعَلَ بِكِ هَذَا؟ �أَفَُال

جَارَةِ«))).  ِ مَ، فَلَمْ يزََلْ بِهِ حَتَّى �أَقَرَّ بِهِ، فَرُ�ضَّ رَ�أْ�سُهُ بِاْحل عَلَيْهِ وَ�سَلَّ
وفي توجيه هذا الحديث، يبدو جليًا �أنَّ �صنيع النبي  هنا من باب الق�صا�ص، 
ولكن اختلف العلماء في جواز الق�صا�ص بمثل هذا الأمر، فهل يقُتل القاتل بالطريقة 
التي قَتل بها ؟؟ وهذا ر�أي الجمهور، �أم يقت�ص منه بال�سيف لا غير كما ذهب بع�ض 
مذي �إلى هذا فقال: »والعمل على هذا عند بع�ض �أهل  �أهل العلم؟ وقد �أ�شار الِّرت

العلم، وهو قول �أحمد و�إ�سحق، وقال بع�ض �أهل العلم: لا قَوَد �إلا بال�سيف«))).
بغير  الق�صا�ص  �أنكر  من  الرد على  فيه  الحديث  »هذا  عيا�ض:  القا�ضي  وقال 
�شذ  لمن  خلافًا  بالمر�أة،  الرجل  قتل  على  دلالة  وفيه  ال�سيف(،  بغير  )�أي  الحديدة 
فقال: لا يقتل الرجل بالمر�أة.... وقد اختلف النا�س فى الق�صا�ص بغير المحدد من 
ال�سيف والرمح وال�سكين وغيره، فذهب جمهور العلماء �إلى �أن القاتل يقتل بمثل 

ما قتل به من حجر �أو ع�صى«))). 
وقال ابن الطلاع: »في هذا الحديث من الفقه �أن يقتل القاتل بمثل ما قتل من 
حجر �أو ع�صا �أو خنق �أو �شبهه، وهو قول مالك، بخلاف قول �أهل العراق الذين 

يقولون: لا قود �إلا بحديدة«))).
فالمماثلة بالق�صا�ص عدلٌ، ولا ق�سوة فيه؛ لأنّ الجاني قد عوقب بجن�س فعله، 

ۉ  چۅ  ويقول:  ]ال�شورى:40[،  ےچ  ے  ھ  چھ  يقول:  تعالى  والله 

ُدُودِ، حديث رقم: 6876. قْرَارِ ِيف ْحلا �أخرجه البخاري، كتاب الديات، باَبُ �سُ�ؤاَلِ الْقَاتِلِ حَتَّى يقُِرَّ وَالْإِ 	 -1
ا	نظر: �سنن الترمذي المطبوع با�سم الجامع ال�صحيح، عقب روايته لحديث رقم )1394(.  -2

�إكمال المعلم، 468-467/5. 	 -3
�أق�ضية ر�سول الله �صلى الله عليه و�آله و�سلم، لابن الطلاع، 13. 	 -4
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ۉ ې ې ې ېچ ]النحل:126[. ولا �أحد �أعدل من الله في هذا، والعدالة 
لم المدني. �إن تحققت فهي دعامة من دعائم ال�سِّ

ثانيًا: قتل امر�أة قتلًا عنيفًا فيه مُثلة !

وردت مرويات في كتب ال�سير والتواريخ تفيد ب�أنَّ امر�أة من بني فزارة على 
عهد النبي  �شتمته وجهّزت لقتاله، فجهّز �سرية لقتال قومها، وتم قتلها في تلك 

ال�سرية قتًال عنيفًا. 

دة، لذا �سوف  وهذه الق�صة رُوي �أنها وقعت في زمن �أبي بكر في حروب الرِّ
�أتناولها بمزيد بحث وتخريج في المبحث التالي، و�إنما ذكرتها هنا؛ لورود روايات 
تفيد ب�أنها وقعت في عهد ر�سول الله  ب�أمره وعلمه وموافقته !! وهذا ما وجدته 
في مرويات هذه الحادثة التي يكررها الن�صارى والملحدين ظنًا منهم �أنهم ظفروا 

عن في النبي ، وما جاء به من دين. ب�صيدٍ ثمين يلَِجُون منه �إلى الطَّ

يرة قال: حدثني عبد  و�أمثل �أ�سانيد هذه الق�صة ما رواه ابن �إ�سحاق في ال�سِّ
الله بن �أبي بكر قال: »بعث ر�سول الله زيد بن حارثة �إلى وادي القِرى، فلقي به 
بني فزارة، و�أ�صيب بها نا�س من �أ�صحابه، وانفلت زيد من بين القتلى، ف�أ�صيب 
فيها �أحد بني �سعد بن هزيم، و�أ�صابه �أحد بني بكر، فلما قدم زيد بن حارثة نذر 
�أن لا يم�س ر�أ�سه غ�سل من جنابة حتى يغزو فزارة، فلما ا�ستبل جراحه بعثه ر�سول 
الله  في جي�ش �إلى بني فزارة، فلقيهم بوادي القرى، و�أ�صاب فيهم، وقتل قي�سُ 
بن الم�سحر بن النعمان، م�سعدةَ بن حكمة بن مالك بن بدر، و�أ�سر �أم قِرفة، وهي 
لها،  بدر عجوزًا كبيرة وبنت  بن  بدر، وكانت عند حذيفة  بن  بنت زمعة  فاطمة 
وعبد الله بن م�سعدة، ف�أمر زيد بن حارثة �أن تقتل �أم قِرفة، فقتلها قتًال عنيفًا، وربط 
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برجليها حبلين، ثم رُبطا �إلى بعيرين �شتى حتى �شقاها«))).

ا فقال: »وفيها )�سنة �ست للهجرة( �سرية زيد بن حارثة  ورواها الطبري �أي�ضً
�إلى �أم قِرفة في �شهر رم�ضان، وفيها قُتلت �أم قِرفة وهي فاطمة بنت ربيعة بن بدر، 
اها �شقًا، وكانت  قتلها قتًال عنيفًا؛ ربط برجليها حبًال ثم ربطها بين بعيرين حتى �شقَّ
عجوزًا كبيرة، وكان من ق�صتها ما حدثنا ابن حُميد قال حدثنا �سلمة قال حدثني 

ابن �إ�سحاق عن عبدالله بن �أبي بكر قال: بعث ر�سول الله  ثم ذكر الق�صة«))). 
�أبي  �إ�سحاق يروي عن عبد الله بن  ومرويات هذه الق�صة كلّها �ضعيفة فابن 
�أو  �أبي بكر بن حزم، وحديثه هذا مر�سل  بكر، وعبد الله هذا هو ابن محمد بن 
مع�ضل، �إذ �إنَّه ولد في حدود 65ه، وغالب مروياته عن التابعين، و�إنْ رَوى عن 
فهو  عنه)))،  الله  ر�ضي  مالك  بن  ك�أن�س  �صغارهم  من  �ضئيلٍ  عددٍ  فعن  ال�صحابة 
يحدث عن �أمور وقعت �سنة �ست للهجرة، ولا ريب �أنَّه لم يدركها، بل لعله لم 

يدرك من �أدركها !!. 
المح�سر  ابن  قي�س  قتلها  قِرفة،  و�أم   ....« للمِقْريزي:  الأ�سماع  �إمتاع  وفي 
اليعمري قتًال عنيفًا؛ ربط بين رجليها حبلا، ثم ربطها بين بعيرين ثم زجرهما فذهبا 

ا	لقدر المطبوع من �سيرة ابن �إ�سحاق لم ي�شتمل على الق�صة، وقد �ساق ابن �سيد النا�س في عيون الأثر في   -1
فنون المغازي وال�سير، 147/2-148، هذه الحكاية وذكر �إ�سناد ابن �إ�سحاق من رواية يون�س بن بكير 

لل�سيرة.
تاريخ الأمم والملوك لمحمد بن جرير الطبري، 127/2، وروى ابن �سعد في الطبقات الكبرى، 90/2،  	 -2
هذا الحديث دون �سند، لكنه يروي غالبًا مثل هذا �شيخه الواقدي، وقد ذكر الواقدي هذه الق�صة في 
المغازي له، 565/2، بمثل �سياق ابن �سعد لها، وكلاهما ذكر �أن قي�س بن المح�سر هو من با�شر قتل المر�أة 

على الطريقة المذكورة !!. 
بل لم يذكر المزي في تهذيب الكمال، 350/14 ممن روى عنهم من ال�صحابة �سوى �أن�س بن مالك، و�أرخ  	 -3
ث عن حوادث عام  ابن �سعد وفاته كما ذكر المزي عنه �سنة 135ه، وعا�ش �سبعين �سنة، ف�أنى له �أن يحدِّ

6ه؟! ترجمته: تهذيب الكمال، 349/14 - 352. 
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فقطّعاها، وهي عجوز كبيرة. ف�أمر ر�سول الله  بر�أ�سها فدير به في المدينة ليعلم 
قتلها«))).

ولعل ما ذكره المقريزي �أغرب من غيره لأنَّ فيه: »�أنَّ الر�سول  �أمر بر�أ�سها 
فدير بها في المدينة«!! فالق�صة لم تثبت ابتداءً حتى تثبت هذه الحيثيات!! ثم �إنَّ 
قطع الر�أ�س من المثلة، وقطع الر�ؤو�س وحملها لم يثبت في خبر �صحيح ولا قريب 
من ال�صحة، لا عن النبي  �أو في عهده، �أو عن خلفائه �أو في عهودهم، وكلُّ ما 
ا هو �أقرب �إلى الحكايات ال�شعبية والأ�ساطير، فقد روى �سعيد بن من�صور  روي �إّمن
 ، مَ رَ�أْ�سٌ قَطُّ لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ ْ يحُْمَلْ �إَِىل النَّبِيِّ �صَ هري �أنَّه قال: »َمل في �سننه عن الزُّ
�ؤُو�سُ عَبْدُ  لُ مَنْ حُمِلَتْ �إِليَْهِ الرُّ وَلَا يوَْمَ بدَْرٍ، وَحُمِلَ �إَِىل �أَبِي بكَْرٍ رَ�أْ�سٌ فَ�أَنْكَرَهُ، وَ�أَوَّ

هري هنا كلام ناقد لا راوية، فلينتبه. «))). وكلام الزُّ ِ بْري الِله بْنُ الزُّ
ولم  بل  �شيءٌ،  منها  ي�صح  لم  تبّني  وكما  الق�صة،  لهذه  مرويات  عدة  فهذه 
تقترب �أيّة رواية منها من �أدنى درجات القبول حتى ت�صبح مدار حكم �شرعي لم 
المبحث  بيان في  الق�صة بمزيد  �أتناول هذه  الرواية!! و�سوف  �إلا في هذه  يعُرف 

التالي، لأنها رويت كحادثة في عهد �أبي بكر !!

�إمتاع الأ�سماع بما للنبى من الأحوال والأموال والحفدة والمتاع، للمقريزى )ت 845(، تحقيق محمد  	 -1
عبد الحميد النمي�سي، دار الكتب العلمية - بيروت، الطبعة الأولى 1999م/1420ه.

�ؤُو�سِ، حديث  �أخرجه �سعيد بن من�صور في �سننه)واللفظ له(، كتاب الجهاد، باَبُ مَا جَاءَ ِيف حَمْلِ الرُّ 	 -2
�ؤُو�سِ، حديث رقم: 8620، عَنْ  رقم: 2651، وروى النَّ�سائي في ال�سنن الكبرى كتاب ال�سير، حَمْلُ الرُّ
بكَْرٍ  �أَبِي  �إَِىل  الْبِطْرِيقِ  ينََّاقٍ  بِرَ�أْ�سِ  برَِيدًا  بعََثاَهُ  حَ�سَنَةَ  بْنَ  وَ�شُرَحْبِيلَ  الْعَا�صِ  بْنَ  عَمْرَو  �أَنَّ  عَامِرٍ،  بْنِ  عُقْبَةَ 
�إِنَّهُمْ  مَ  وَ�سَلَّ عَلَيْهِ  لَّى اللهُ  رَ�سُولِ الِله �صَ خَلِيفَةَ  ياَ  فَقَالَ:  �أَنْكَرَهُ،  �أْ�سِ  بِالرَّ بكَْرٍ  �أَبِي  عَلَى  قَدِمَ  ا  فَلَمَّ يقِ،  دِّ ال�صِّ
 ،»ُ ََرب وَْخلا الْكِتَابُ  يكَْفِينِي  اَ  فَ�إَِّمن رَ�أْ�سٌ،   َّ �إَِيل يحُْمَلَنَّ  لَا  ومِ؟  وَالرُّ بِفَارِ�سَ  �أَفَا�سْتِنَاناً  قَالَ:  بِنَا،  ذَلِكَ  يفَْعَلُونَ 
�ؤُو�سِ، حديث  وانظر هذا الأثر في ال�سنن ل�سعيد بن من�صور، كتاب الجهاد، باَبُ مَا جَاءَ ِيف حَمْلِ الرُّ
رقم: 2649، ولو �أردت لاا�ستر�سال في تقرير هذا لطال المقام وخرج عن المراد، ولكن كلام الزهري 

كعالم في الحديث و�إمام في ال�سيرة لعله كافٍ في تقرير الم��سألة.
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ويندرج تحت هذا العنوان قوله : »وَالَّذِي نفَْ�سِي بِيدَِهِ لقََدْ هَمَمْتُ �أَنْ �آمُرَ 
نَ لهََا ثُمَّ �آمُرَ رَجًُال فَيَ�ؤُمَّ النَّا�سَ ثُمَّ �أُخَالِفَ �إَِىل  لَاةِ فَيُ�ؤَذَّ بِحَطَبٍ فَيُحْطَبَ ثُمَّ �آمُرَ بِال�صَّ

قَ عَلَيْهِمْ بيُُوتهَُمْ«))). رِجَالٍ فَ�أُحَرِّ
روع، ولم  فالتحريق من العقوبات المغلظة، والأمر هنا لم يتجاوز الهم وال�شُّ
يقع ما هم به، ولكن مجرّد الهم بالفعل يجعل البع�ض يت�ساءل عن م�شروعية هذا 
محمد  حديث  من  هذا  �ضد  على  يدل  ما  بورود  هذا  على  يجاب  وقد  الفعل، 
رَهُ على �سرِيَّةٍ قال: فخرجتُ فيها، وقال:  بن حمزة الأ�سلمي �أنَّ ر�سول الله  �أَمَّ
 ْ ناً فَ�أَحْرِقُوهُ بِالنَّارِ«. فَوَلَّيْتُ فَنَادَِينا فَرَجَعْتُ �إِليَْهِ فَقَالَ: »�إِنْ وَجَدُْمت ْ فَُال »�إِنْ وَجَدُْمت
بُ بِالنَّارِ �إِلَّا رَبُّ النَّارِ«)))، والذي يهمنا فقط  رِقُوهُ، فَ�إِنَّهُ لَا يعَُذِّ ْ ناً فَاقْتُلُوهُ وَلَا ُحت فَُال
�إثبات �أنَّ النبي  قد هم بهذا الأمر وفكر بفعله، وهو من العقوبات المغلّظة التي 

فيها تعذيب ومُثلة، لكننا ا�ستفدنا عدم م�شروعية التحريق ون�سخه.
المبحث الثاني: مرويات العقوبة المغلّظة المروية عن الخلفاء الرا�شدين �أو 

المن�سوبة �إلى عهودهم، وتوجيهها في �ضوء ن�صو�ص ال�صفح والعفو والرحمة.

لقد وقفت على عدد من المرويات في العقوبات المغلظة �أو ال�شديدة في عهد 
ا�شدين ر�ضوان الله  ال�صحابة ر�ضوان الله عليهم، وقد خ�ص�صت زمن الخلفاء الرَّ
عليهم؛ نظرًا لمكانة �أقوالهم و�أفعالهم في وجدان الم�سلم، وتعاليم ال�شرع، وبالتالي 
�أول الخلفاء  المرفوع، ولقد خ�ص�صت  الن�ص  ي�أخذه  مما  قريبًا  ت�أخذ  �أحكامهم  ف�إنَّ 
وقد  البحث،  هذا  عنوان  على  ي�صدق  ما  عنهم  �إلينا  نقل  لأنهّ  بالذكر؛  و�آخرهم 

هُ عَنِ الْعِ�شَاءِ ِيف  َ�سَنُ �إِنْ مَنَعَتْهُ �أُمُّ مَاعَةِ وَقَالَ ْحلا َ ةِ ْجلا َال �أخرجه البخاري، كتاب الأذان، باَبُ وُجُوبِ �صَ 	 -1
لِ  فَ�ضْ باَبُ  ال�صلاة،  وموا�ضع  الم�ساجد  كتاب  وم�سلم،   ،644 رقم:  حديث  يطُِعْهَا،   ْ َمل �شَفَقَةً  مَاعَةِ  َ ْجلا

فِ عَنْهَا، حديث رقم: 651. مَاعَةِ، وَبيَاَنِ التَّ�شْدِيدِ ِيف التَّخَلُّ َ ةِ ْجلا َال �صَ
والحديث  رقم: 2673،  بِالنَّارِ، حديث  الْعَدُوِّ  حَرْقِ  كَرَاهِيةَِ  باَبٌ ِيف  الجهاد،  كتاب  داود،  �أبو  �أخرجه  	 -2

�صحيح.
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الروايات،  يدخل �صنيع غير الخلفاء في هذا، لكنه �ضمن فترتهم، و��سأذكر هذه 
�أُ�شفعها بالتوجيه بعد تخريجها وبيان درجتها، بخلاف ما قمت به في المبحث  ثم 
توجيه  هذا  وفي  �سقوطها  على  للدلالة  الرواية  �ضعف  �أبُِّني  �أن  ويكفي  ال�سابق، 

وبيان.
المطلب الأول: ما روي عن �أبي بكر ال�صديق في ذلك وتوجيهه:

بعد تتبع المرويات عن ال�صديق ر�ضي الله في ذلك وجدت �أن �أوّل ما �أ�ست�شهد 
به روايتين ا�شتهرتا عنه، وفيهما ما يُ�شعر بمجافاتهما لمنهج الر�أفة والرحمة والت�سامح.

: حديث قتل �أم قِرفة الفزارية و�شقها. �أولًا
  مرَّ معنا في المبحث ال�سابق �أنَّ قتل �أم قِرفة الفزارية حدث في عهد النبي
�سنة �ست للهجرة، ولكن في المقابل وجدنا عددًا من المرويات ين�سب هذه الق�صة 
بهذه  اكتفينا  ولو  دة،  الرِّ حروب  في  عنه  الله  ر�ضي  ال�صديق  بكر  �أبي  عهد  �إلى 
بتخريجها  ��سأقوم  ذلك  ومع  وتهاويها،  الروايات  هذه  ا�ضطراب  لبيان  الإ�شارة 

ونقدها ح�سب �أ�صول �أهل العلم.
مَّ  �أُ قَتَلَ  �أَباَ بكَْرٍ  �أَنَّ  بْنِ عَبْدِ الْعَزِيزِ؛  ومن ذلك ما رواه الدارقطني عَنْ �سَعِيدِ 
اهَا)))!!  احَ بِهِمَا فَ�شَقَّ ، ثُمَّ �صَ ِ تِهَا، قِتْلَةَ مُثْلَةٍ، �شَدَّ رِجْلَيْهَا بِفَرَ�سَْني قِرْفَةَ الْفَزَارِيَّةَ ِيف رِدَّ
به،  العزيز  عبد  بن  �سعيد  عن  الدارقطني  �سند  بنف�س  كذلك  �شاهين  ابن  ورواه 
: ولا نعلم �أنَّ �أبا بكر مثَّل بغيرها، ونهى �أبو بكر عن المثلة، ون�سخ حديث  وعلّق قائًال

المثله والمثلة، هو �أن تحلق اللحية او تقطع الآذان والأنف وت�سمر العيون))).
عبد  بن  �سعيد  �إنَّ  �إذ  عف،  ال�ضَّ عليه  يظهر  �أيدينا  بين  الذي  الإ�سناد  وهذا 

�أخرجه الدارقطني، في ال�سنن، كتاب الحدود والديات وغيره، حديث رقم: 3202. 	 -1
ا	لنا�سخ والمن�سوخ، 423، حديث رقم: 558.  -2
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العزيز يعُد من تبُّع الأتباع وهو من �أقران �سفيان الثوري)))، وغالب روايته عن 
المنقطع، لذا  �أنهّا من قبيل  �أبي بكر وزمنه لا�شك  التابعين و�أتباعهم، وروايته عن 
حكم الزيلعي وابن حجر))) بانقطاعه، و�أ�شار ابن الملقن �إلى ا�ضطرابه فقال: »تنبيه: 
وقع فيما تقدم �أن الذي قتلها ال�صديق هي �أم قرفة، وكذا �أخرجه الدارقطني �أي�ضا 
ولفظه: »�أن �أبا بكر قتل �أم قرفة الفزارية في ردتها قتلة مُثلَة، �شد رجليها بين فر�سين 
ثم �صاح بهما، ف�ضرباها ف�شقاها«، وذكر الواقدي �أنها قُتلت يوم »بزَاخة« وذكر �أبو 
عمر في لاا�ستذكار: »�أن ر�سول الله  قتل يوم قريظة والخندق �أم قِرْفة« فلعلها 
ر«:  �سِّ ر وُحم �شِّ �أخرى. وفي الإكمال لابن ماكولا، في حرف الميم في ترجمة »ُجم
ر كان خرج، مع زيد بن حارثة في ال�سرية �إلى �أم قِرفة ف�أخذها،  قي�س بن المح�سِّ

وهو الذي تولى قتلها، والله �أعلم«))). 

هذه  عن  تتحدث  التي  الروايات  وا�ضطراب  �ضعف  هذا  خلال  من  فيظهر 
الواقعة، مما يجعلها خارج �إطار لااحتجاج ولاا�ست�شهاد، ومما يزيدنا يقينا ب�ضعف 
وهو  ال�سرية  �أو  الغزوة،  هذه  في  م�سلم  عند  ورد  ما  و�سقوطها  الروايات  هذه 
ثنَِي  العنيف، وفيه: »حَدَّ القتل  �أ�صًال ف�ًالض عن  القتل  م��سألة  ما روي في  يخُالف 
الِله  رَ�سُولُ  رَهُ  مَّ �أَ بكَْرٍ  �أَبوُ  وَعَلَيْنَا  فَزَارَةَ  غَزَوْناَ  قَالَ:  �أَبِي  ثنَِي  حَدَّ �سَلَمَةَ،  بْنُ  �إِياَ�سُ 
�سْنَا، ثُمَّ  اَءِ �سَاعَةٌ، �أَمَرَناَ �أَبوُ بكَْرٍ فَعَرَّ َ ْملا ا كَانَ بيَْنَنَا وَبْني مَ عَلَيْنَا، فَلَمَّ لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ �صَ
اَءَ، فَقَتَلَ مَنْ قَتَلَ عَلَيْهِ وَ�سَبَى، وَ�أَنْظُرُ �إَِىل عُنُقٍ مِنَ النَّا�سِ فِيهِمُ  �شَنَّ الْغَارَةَ فَوَرَدَ ْملا
ا  بَلِ، فَلَمَّ َ َ ْجلا بَلِ فَرَمَيْتُ بِ�سَهْمٍ بيَْنَهُمْ وَبْني َ يتُ �أَنْ يَ�سْبِقُوِين �إَِىل ْجلا ، فَخَ�شِ رَارِيُّ الذَّ
ةٌ مِنْ بنَِي فَزَارَةَ عَلَيْهَا قَ�شْعٌ مِنْ  هْمَ وَقَفُوا، فَجِئْتُ بِهِمْ �أَ�سُوقُهُمْ وَفِيهِمُ امْرَ�أَ رَ�أَوُا ال�سَّ

ا	نظر: تهذيب التهذيب للمزي، 541/10. وكل من ذكرهم المزي من �شيوخه هم من التابعين بل من   -1
�صغار التابعين و�أتباعهم.

ا	نظر: ن�صب الراية للزيلعي، 459/3، والدراية لابن حجر، 137/2.  -2
ا	لبدر المنير في تخريج الأحاديث والأثار الواقعة في ال�شرح الكبير، لابن الملقن، 574/8- 575.  -3
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�أَدَمٍ، )قَالَ : الْقَ�شْعُ النِّطَعُ(، مَعَهَا ابْنَةٌ لهََا مِنْ �أَحْ�سَنِ الْعَرَبِ، فَ�سُقْتُهُمْ حَتَّى �أَتيَْتُ 
دَِينَةَ وَمَا كَ�شَفْتُ لهََا ثوَْباً، فَلَقِينَِي رَ�سُولُ  لَنِي �أَبوُ بكَْرٍ ابْنَتَهَا، فَقَدِمْنَا ْملا بِهِمْ �أَباَ بكَْرٍ فَنَفَّ
ياَ  فَقُلْتُ:  رَْ�أَةَ.  ْملا ِيل  هَبْ  �سَلَمَةُ،  ياَ  فَقَالَ:  وقِ  ال�سُّ ِيف  وَ�سَلَّمَ  عَلَيْهِ  اللهُ  لَّى  �صَ الِله 
لَّى اللهُ  رَ�سُولَ الِله، وَالِله لقََدْ �أَعْجَبَتْنِي، وَمَا كَ�شَفْتُ لهََا ثوَْباً، ثُمَّ لقَِينَِي رَ�سُولُ الِله �صَ
ِ �أَبوُكَ. فَقُلْتُ:  رَْ�أَةَ ِلهل : ياَ �سَلَمَةُ، هَبْ ِيل ْملا وقِ فَقَالَ ِيل مَ مِنَ الْغَدِ ِيف ال�سُّ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ
لَّى اللهُ عَلَيْهِ  هِيَ لكََ ياَ رَ�سُولَ الِله، فَوَالِله مَا كَ�شَفْتُ لهََا ثوَْباً، فَبَعَثَ بِهَا رَ�سُولُ الِله �صَ

ةَ«))). كََّ ُ�سْلِمِيَن كَانوُا �أُ�سِرُوا ِمب ةَ فَفَدَى بِهَا ناَ�سًا مِنَ ْملا مَ �إَِىل �أَهْلِ مَكَّ وَ�سَلَّ
لمي: ثانيًا: تحريق الفجاءة ال�سِّ

لمي،  وردت روايات عدة تن�سب �إلى �أبي بكر تحريق رجلٍ يقُال له الفُجاءة ال�سِّ
وهذه المرويات وردت في كتب تاريخية وهذا بيانها:

حبال  بْن  داود  »و�أخبرني  فقال:  �سندًا  و�ساق  الفتوح،  في  البلاذري  روى 
عَبْد  بْن  �إيا�س  بْن  بجير  وهو  الفُجاءة  و�أتى  قَالوا:  قومه  من  �أ�شياخ  عن  الأ�سدي 
�أقاتل المرتدين، فحمله و�أعطاه �سلاحًا،  ني  �أَباَ بكر فقال: احملني وقَوِّ لمي  ِ ال�سِّ َّهللا
فخرج يعتر�ض النا�س، فيقتل الم�سلمين والمرتدين وجمع جمعا، فكتب �أَبوُ بكر �إِلى 
ي�أمره بقتاله، فقاتله و�أ�سره ابن حاجزة،  طريفة بن حاجزة �أخي معن بْن حاجزة 
فبعث به �إِلى �أَبِي بكر ف�أمر �أَبو بكر ب�إحراقه في ناحية الم�صلى«))). وهذا �سندٌ لا يعُتد 

به كما يرُى، فلي�س فيه �إلا مجاهيل!!.
وروى الطبري عدة مرويات في هذا ال��شأن فقال: »قال ال�سري: قال �شعيب، 
عن �سيف، عن �سهل و�أبي يعقوب قالا: كان من حديث الجوّاء وناَعِر �أنَّ الفجاءة 

ُ�سْلِمِيَن بِالْأُ�سَارَى، حديث رقم: 1755. نْفِيلِ وَفِدَاءِ ْملا �أخرجه م�سلم، كتاب الجهاد وال�سير، باَبُ التَّ 	 -1
فتوح البلدان للبلاذري، 103-102. 	 -2
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�أبي بكر فقال: �أعني ب�سلاحٍ، ومُرني بمن �شئت من  �إيا�س بن عبد ياليل قدم على 
�أهل الردة؟ ف�أعطاه �سلاحًا و�أمّره �أمره، فخالف �أمره �إلى الم�سلمين، فخرج حتى 
ينزل بالجوّاء، وبعث نجبة بن �أبي الميثاء من بني ال�شريد، و�أمره بالم�سلمين، ف�شنّها 
�إلى  ف�أر�سل  بكر  �أبا  ذلك  وبلغ  وهوازن،  وعامر  �سليم  في  م�سلم  كلِّ  على  غارة 
قي�س  بن  عبدالله  �إليه  وبعث  �إليه،  ي�سير  و�أن  له  يجمع  �أن  ي�أمره  حاجز  بن  طريفة 
الجا�سي عونا ففعل، ثم نه�ضا �إليه وطلباه، فجعل يلوذ منهما حتى لقياه على الجواء 
فاقتتلوا، فقُتل نجبة وهرب الفجاءة فلحقه طريفة ف�أ�سره، ثم بعث به �إلى �أبي بكر، 
فقدم به على �أبي بكر ف�أمر ف�أوقد له نارًا في م�صلى المدينة على حطب كثير، ثم 

رمي به فيها مَقْمُوطًا.
عن  الفجاءة  ��شأن  في  حدثنا  ف�إنهّ  حميد  ابن  و�أمّا  جعفر)الطبري(  �أبو  قال 
�سلمة عن محمد بن �إ�سحاق عن عبدالله بن �أبي بكر قال قدم على �أبي بكر رجل 
بع�ض  وفيها  الأولى  الرواية  بمثل  روايته  �ساق  ثم  الفجاءة  له  يقال  �سليم  بني  من 

الزيادات....«))).
فهاتان روايتان عند الطبري لا تخلوان من مقال، بل مما ين�سفهما ن�سفًا وجود 
�سيف بن عمر في الأولى وهو �ضعيف، بل �ضعيف جدًا، ورماه �أبو زرعة بو�ضع 
الحديث، وقال �أبو حاتم يروي المو�ضوعات عن الأثبات)))، هذا ف�ًالض عمن فيهم 

جهالة وفي حديثهم نكارة ك�شعيب و�سهل.
وفي  �ضعيف،  الطبري  �شيخ  الرازي  حميد  بن  فمحمد  الثاني:  الحديث  �أما 
وهو  وقال:  النبلاء  �سير  في  الذهبي  وترجمه  واحد،  غير  وكذبه  نكارة،  حديثه 

تاريخ الأمم والملوك، 266/2. 	 -1
ا	نظر: تهذيب الكمال للمزي، 327-326/12.  -2
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مع �إمامته منكر الحديث، �صاحب عجائب))). و�سلمة قريبًا منه �أو مثله)))، ف�ًالض 
عن �أن ابن �إ�سحاق يروي هذا الحديث عن عبد الله بن �أبي بكر، وقد مرَّ معنا �أنَّ 
روايات عبد الله عن زمن �أبي بكرة مر�سلة �أو مع�ضلة، فلا خير في هذين الخبرين.
وقد رويت روايات �أخرى قد يُ�ستدل منها على التحريق تفيد بندم �أبي بكر 
على هذا الفعل، منها ما رواه ابن زنجويه: »�أنَّ عبد الرحمن بن عوف، دخل على 
�أبي بكر ال�صديق ر�ضوان الله عليه في مر�ضه الذي قب�ض فيه، فر�آه مفيقًا، فقال: �أما 
�إني لا �آ�سى من الدنيا �إلا على ثلاث فعلتهن وددت �أني تركتهن، وثلاث تركتهن 
وددت لو �أني كنت فعلتهن، �أما اللاتي وددت �أني تركتهن، فوددت �أني لم �أكن 
لمي، ليتني  فعلت كذا وكذا ل�شيء ذكره ووددت �أني لم �أكن حرّقت الفُجاءة ال�سِّ
الحديث،  بقية  ذكر  ثم  بالنار...«)))،  �أحرقه  ولم  نجيحًا،  خلّيته  �أو  �سريحًا،  قتلته 
منكر  الحديث  هذا  راوي  فعلوان  �سابقاتها،  من  ب�أ�سعد  لي�ست  الرواية  وهذه 
الحديث كما قال البخاري رحمه الله، وهذا الحديث بكل رواياته عند ابن زنجويه، 
العقيلي: »علوان بن داود  الرجل، لذا قال  والطبري، والعقيلي يدور على هذا 
ثنَِي  البجلي ويقال: علوان بن �صالح، ولَا يتَُابعَُ على حدِيثهِ، ولَا يعُرف �إلاَّ به، حَدَّ
، قال: علوان بن داود البجلي ويقال: علوان  �آدم بن مو�سى، قال: �سَمِعْتُ البُخاريَّ
بن �صالح منكر الحديث«)))ثم �ساق له هذا الحديث )حديث ندم �أبي بكر( الذي 

قال عنه: لا يعُرف �إلا به !!. 

وقد كتب الباحث د. �إ�سماعيل ر�ضوان من الجامعة الإ�سلامية في غزة بحثًا 

�سير �أعلام النبلاء للذهبي، 107/22. 	 -1
لمي، للدكتور �إ�سماعيل ر�ضوان �ص246. ا	تظر مرويات �إحراق الفجاءة ال�سِّ  -2

كتاب الأموال لابن زنجويه، 348/1، وقد روى الطبري، تاريخ الأمم، 353/2، بنف�س الأ�سانيد ندم �أبي  	 -3
بكر على تحريق الفجاءة.

ا	ل�ضعفاء الكبير للعقيلي، 419/3.  -4



- 336 -

»جمــع  لمي  ال�سِّ للفجـاءة  بكر  �أبي  �إحــراق  »مرويـات  عنوانه:  الخ�صو�ص  بهذا 
ودرا�ســة ونقــد« خل�ص فيه �إلى: »�إن المرويات التي تحدثت عن �إحراق �أبي بكر 
�إنّ  حيث  وم�ضطربة،  �ضـعيفة  مرويات  هي  ذلك  على  وندمه  لمي  ال�سِّ للفُجاءة 

مدارها كان على علوان بن داود، وهو منكر الحديث ولا يتُابع على حديثه«))). 
المطلب الثاني: ما ورد عن علي ر�ضي الله عنه في التحريق.

لعلّ ما روي عن تحريق علي ر�ضي الله عنه لبع�ض الزنادقة والمرتدين من �أ�صحّ 
ما روي عن ال�صحابة ر�ضوان الله عليهم في هذا المجال، فقد روى البخاري عن 
 ْ عكرمة �أنَّ عليًا ر�ضي الله عنه، حرق قومًا، فبلغ ابن عبا�س فقال: »لوَْ كُنْتُ �أَناَ َمل
بوُا بِعَذَابِ الِله وَلقََتَلْتُهُمْ كَمَا  مَ قَالَ: لَا تعَُذِّ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ لَّى اللهُ  قْهُمْ لِأَنَّ النَّبِيَّ �صَ �أُحَرِّ

لَ دِينَهُ فَاقْتُلُوهُ«))). مَ: مَنْ بدََّ لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ قَالَ النَّبِيُّ �صَ
دَقَ ابْنُ عَبَّا�سٍ«)))،  وفي رواية الترمذي و�صححه: »فَبَلَغَ ذَلِكَ عَلِيًّا فَقَالَ: �صَ
�أبي داود: »وَيْحَ ابْنِ عَبَّا�سٍ«)))، �إعجاباً وت�صويبًا لما ر�أى، ومعناه المدح له  وعند 

والإعجاب بقوله، كما ذكر الخطابي))). 
وهذا الحديث لا يحتاج كلامًا كثيًرا، فالأمر ثابت عن علي ر�ضي الله عنه، 
ف�إنْ �صحّ من ت�صويبه فعل ابن عبا�س فيكون ندمًا منه على هذا الفعل، وفي رواية 
ا�صٌ عَلَى الْهَنَاتِ«))) !! وقد حاول بع�ضهم  لِ؛ �إِنَّهُ لغََوَّ قال علي: »وَيْحَ ابْنِ �أُمِّ الْفَ�ضْ

لمي، مجلة الجامعة الإ�سلامية بغزة: المجلد 2/13 �ص246. مرويات �إحراق الفجاءة ال�سِّ 	 -1
بُ بِعَذَابِ الِله، حديث رقم: 3017. �أخرجه البخاري، كتاب الجهاد وال�سير، باَبُ : لَا يعَُذَّ 	 -2

، حديث  رُْتدَِّ �أخرجه الترمذي، �أبواب الحدود عن ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم، باَبُ مَا جَاءَ ِيف ْملا 	 -3
حِيحٌ حَ�سَنٌ«. رقم: 1458. وقال الترمذي: »هَذَا حَدِيثٌ �صَ

، حديث رقم: 4351. كْمِ فِيمَنِ ارْتدََّ ُ ُدُودِ، باَبُ ْحلا �أخرجه �أبو داود، كِتَابِ ْحلا 	 -4
معالم ال�سنن للخطابي، 292/3. 	 -5

مِ �إِذَا ثبََتَ عَلَيْهِ رَجًُال كَانَ  ، باَبُ قَتْلِ مَنِ ارْتدََّ عَنِ الْإِ�سَْال رُْتدَِّ �أخرجه البيهقي في ال�سنن الكبرى، كِتَابُ ْملا 	 -6
ةً، حديث رقم: 16960، وهذا عند الدارمي في الرد على الجهمية: �ص208. �أَوِ امْرَ�أَ
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فما  هيهات  ولكن  عنه،  الله  ر�ضي  علي  عن  للدفاع  البخاري  رواية  في  الطعن 
�أن  ويكفي  ثابتة!!  و�أحاديث  �صحيحة  مرويات  بتوهين  يكون  الأئمة  عن  الدفاع 
ننقل ما ورد في ندم علي فهو كافٍ في الرد عنه، ثم لو ثبت هذا الفعل عنه، ولم 
يثبت الندم فلا ن�أخذ به، لأنه مخالف لما ورد في �صحيح ال�سنة، ومن فعله  في 

النهي عن التحريق بالنار، والتعذيب بعذاب الله.
�أعالي  من  ورمي  ور�ضخ  حرق  من  عنه  الله  ر�ضي  خالد  الثالث:فعل  المطلب 

الجبال!!
الحروب  في  حياته  �أم�ضى  ع�سكري،  رجل  عنه  الله  ر�ضي  خالدًا  �أنَّ  معلوم 
والغزوات، وما �سينقل عنه لو ثبت لا يعطيه القوة كما لو �صدر عن �أحد علماء 
ال�صحابة وفقهائهم، فكيف �إن كانت هذه المرويات في غاية ال�ضعف والوهي؟! 
و�إزهاق  القتل  في  الم�سرفين  الغلاة  من  الأغرا�ض  ذوو  ا�ستقبلها  فقد  ذلك  ومع 
و�أ�ضرابهم  الملاحدة  وا�ستغلها  واقعهم،  لتبرير  والتهليل،  بالتكبير  الأرواح 

للا�ستدلال على وح�شية هذا الدين!! 
و��سأ�سرد هذه الروايات م�شفعًا �إياها بما ينا�سبها من النقد وبيان �أحوالها، منتهيًا 

ببيان ما ي�ؤخذ منها 
ثنََا �شُعَيْبٌ، عَنْ �سَيْفٍ، عَنْ �أَبِي عَمْرٍو، عَنْ ناَفِعٍ، قَالَ:  : قال الطبري: »حَدَّ �أولًا
َ ِيف �أَمْرِكَ، فَ�إِنَّ  ا، وَاتَّقِ َّهللا ً ُ بِهِ عَلَيْكَ خَْري كَتَبَ �أَبوُ بكَْرٍ �إَِىل خَالِدٍ: لِيُزِدْكَ مَا �أَنْعَمَ َّهللا
حَدٍ  ِ ولا تبنين، وَلا تظَْفَرَنَّ بِ�أَ �سِنُونَ جِدَّ ِيف �أَمْرِ َّهللا ْ َ مَعَ الَّذِينَ اتَّقَوْا وَالَّذِينَ هُمْ ُحم َّهللا
َّنْ ترََى  هُ، ِمم ادَّ َ �أَوْ �ضَ َّنْ حَادَّ َّهللا َهُ، وَمَنْ �أَحْبَبْتَ ِمم لْتَ بِهِ غَْري ُ�سْلِمِيَن �إِلا قَتَلْتَهُ وَنكََّ قَتَلَ ْملا
وبُ، وَيرَْجِعُ  عَدُ عَنْهَا وَيَ�صُ لاحًا فَاقْتُلْهُ فَ�أَقَامَ عَلَى الْبُزَاخَةِ �شَهْرًا يَ�صْ �أَنَّ ِيف ذَلِكَ �صَ
جَارَةِ،  ِ بِاْحل خَهُ  وَرَ�ضَ قَمَطَهُ  مَنْ  وَمِنْهُمْ  �أَحْرَقَ،  مَنْ  فَمِنْهُمْ  �أُولئَِكَ،  طَلَبِ  ِيف  �إِليَْهَا 
ْ يقَُلْ لهَُمْ  حَابِهِ، فَلَمْ ينَْزِلوُا وََمل ةَ وَ�أَ�صْ بَالِ وَقَدِمَ بِقُرَّ ِ وَمِنْهُمْ مَنْ رَمَى بِهِ مِنْ ر�ؤو�س ْجلا
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ْ يفَْعَلُوا فِعْلَهُمْ«))).  ْ يكَُونوُا ِيف مِثْلِ حَالِهِمْ، وََمل حَابِهِ، لأَنَّهُمْ َمل كَمَا قِيلَ لِعُييَْنَةَ وَ�أَ�صْ
ا: »وكتب �إليَّ ال�سري يقول: حدثنا �شعيب عن �سيف عن ه�شام بن  وقال �أي�ضً
دى والر�ضخ والحرق على  عروة عن �أبيه قال: قتلهم والله كل قتلة؛ بالنيران والرَّ

غير ق�صا�ص«))).
الكوفي،  �إبراهيم  بن  �شعيب  كليهما  ففي  �صحيحين،  غير  الأثران  وهذان 
على  تحامًال  فيه  �أنَّ  وذكروا  النكرة،  بع�ض  حديثه  في  وقال:  عدي  ابن  يعرفه  لم 
ال�سلف، فلعل هذا من تحامله !! وفي الإ�سناد الأول �سيف بن عمر وقد بينت حاله 

في ال�ضعف والنكارة، بل في الو�ضع كما ذهب �إلى ذلك غير واحد.
�إذ فيه مجاهيل و�ضعفاء ومتروكون، وهو فوق  فالأثر الأول لاي�صح بحالٍ، 
ذلك منقطع، �إذ �إنّ راويه عن �أبي بكر نافع، ونافع لم يدرك عمر وعثمان ف�ًالض عن 
�أبي بكر، قال العلائي: »نافع مولى ابن عمر، قال �أبو زرعة حديثه عن عثمان مر�سل 

وقال �أبو حاتم: ادرك �أبا لبابة وحديثه عن عائ�شة وحف�صة مر�سل« ))). 
�أما الحديث الثاني فمر�سل غير مت�صل، �إذ �إنَّ عروة لم يدرك �أبا بكر ولا زمنه، 
�أبي بكر ال�صديق مر�سل، وعن  �أبو حاتم: عروة بن الزبير عن  قال العلائي: »قال 
بكر  �أبي  زُرعة: عروة عن  �أبو  مر�سل، وقال  النعمان  بن  ب�شير  مر�سل، وعن  علي 

ال�صديق مر�سل، وعن عمر مر�سل، وعن �سعد مر�سل،...«))).
�سُلَيْمٍ  بنَِي  ِيف  »كَانتَْ  قال:  عروة  عن  الطبقات  في  �سعد  ابن  وروى  ثانيًا: 
ائِرَ،  ُ عَنْهُ خَالِدَ بْنَ الْوَلِيدِ، فَجَمَعَ مِنْهُمْ رِجَالًا ِيف حَ�ضَ يَ َّهللا ةٌ، فَبَعَثَ �أَبوُ بكَْرٍ رَ�ضِ رِدَّ

تاريخ الأمم والملوك، 265/2، لينظر تهذيب لااثار م�سند علي للطبري، حديث رقم: 149. 	 -1
تهذيب الآثار، حديث رقم: 150. 	 -2

تحفة التح�صيل في رواة المرا�سيل، 325.  	 -3
تحفة التح�صيل، 226. 	 -4
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بَ  ُ عَنْهُ، فَقَالَ: انْزِعْ رَجُلًا عَذَّ يَ َّهللا ثُمَّ �أَحْرَقَهُمْ بِالنَّارِ، فَجَاءَ عُمَرُ �إَِىل �أَبِي بكَْرٍ رَ�ضِ
ارِ حَتَّى يكَُونَ  ُ عَلَى الْكُفَّ هُ َّهللا ِ، لَا �أَ�شِيمُ �سَيْفًا �سَلَّ ِ، فَقَالَ �أَبوُ بكَْرٍ: لَا وََّهللا بِعَذَابِ َّهللا

ى لِوَجْهِهِ مِنْ وَجْهِهِ ذَلِكَ �إَِىل مُ�سَيْلِمَةَ«))).  يمُهُ ثُمَّ �أَمَرَهُ، فَمَ�ضَ هُوَ الَّذِي يَ�شِ
بكر  �أبي  زمن  عن  عروة  رواية  من  فهو  ال�سابق  الحديث  عن  ذكرت  وكما 

وروايته عنه �أو عن زمنه منقطعة. 
هذه هي المرويات التي رويت عن �أ�صحاب ر�سول الله  في هذا الجانب، 
وكما ر�أينا �أنَّ غالبها �ضعيف �ساقط لا تقوم به حجة، ولا تُ�ستنار به محجة، ولم 
ي�صح فيما روي عن �أ�صحاب ر�سول الله �سوى ما ورد عن علي في تحريق الزنادقة، 
وقد بيّنت ما ورد من تعقيب علي ر�ضي الله عنه لانتقادات ابن عبا�س مما ي�شير�إلى 
تخطئة نف�سه، وندمه والله �أعلم، وبالتالي فلا حجة لمن يحتج بهذه المرويات م�ستدلًا 
على �أنها الدين الحق، و�أنها ال�سبيل الأ�صح في التعامل مع الخلق!! وفي المقابل ردٌ 
على من ي�سوق هذه المرويات دون �أن يبحث عن درجتها على �أنها تعاليم الدين 
الإ�سلامي، ويظهره على �أنَّه دين عنف وق�سوة وظلم !! متنا�سيًا ن�صو�ص الرحمة 

�أو العفو والت�سامح المتواترة المحكمة. 
وبين  بينها،  تنافر  لا  �أنْ  جليًا  ظهر  مُغلّظة  لعقوباتٍ  مروياتٌ  فهذه  وبعد: 
لم المدني، لأنَّ هذه  ن�صو�ص العفو والتّ�سامح والرحمة، وبالتالي لا تتناق�ض مع ال�سِّ
المرويات تتراوح ما بين رواية من�سوخة، �أو رواية لم تتكرر، �أو روايات �أُحيطت 
ب�شروط �شديدة يع�سر توفرها ف�ًالض عن تطبيقها، �أو مرويات لم تثبت ب�أدنى درجات 

الثبوت، ولهذا يبقى الأ�صل هو ال�سائد الثابت في مقابل النادر والواهي.

ا	لطبقات الكبرى، 396/7، وانظر ابن ع�ساكر، 240/16.  -1
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الخاتمة: 
وفي ختام هذا البحث و�صلت �إلى النتائج التالية:

�إنَّ الأ�صل والمحكم من دين الله تعالى العفو وال�صفح والرحمة والر�أفة. 	 -
�إنّ العفو الت�سامح، و�إيقاع العقوبة على المذنب دعامتان رئي�ستان من دعائم  	 -

لم المدني.  ال�سِّ
�إنَّ من يريد �أن يجعل النادر هو الأ�صل، والمحكم مختلف فيه ومن�سوخ فقد  	 -

�أبعد النُّجعة وحمل دين الله ما لا يحتمل. 
المغلظة  العقوبات  ن�صو�ص  �أمّا  متواترة كثيرة،  متوافرة  الرحمة  ن�صو�ص  �إنَّ  	 -
ا وقائع لم تتكرر، �أو ن�صو�ص ووقائع لم تثبت ب�أقل درجات الثبوت. فهي �إمَّ

�إنَّ بع�ض المرويات وردت كق�صا�ص، وهو المعاملة بالمثل، والق�صا�ص فيه عدلٌ  	 -
و�إن كان قا�سيًا.

و�ضع �شروط �شديدة ي�صعب توفرها وبالتالي يندر تنفيذها كالرجم. 	 -
�أو عدم  ن�سخ  من  المغلّظة  العقوبات  بمرويات  التي حفّت  الظروف  �إنَّ هذه  	 -
وبين  بينها  التعار�ض  ترفع  مروياته،  من  لكثير  �ضعف  �أو  ق�صا�ص  �أو  تكرار 

لم المدني. ن�صو�ص العفو الت�سامح وبالتالي ال�سِّ
دواوين  من  ديوان  �أي  في  ترُو  لم  التي  التاريخية  الروايات  بع�ض  ت�سللت  	 -
الإ�سلام، �أو بع�ضها روي في كتب مت�أخرة دون �أن تخ�ضع �إلى النقد، وكانت 
في  تاريخية،  رواية  �أنها  بحجة  والمترب�صين!!،  الأغرا�ض  لذوي  كالم�سلّمات 

حين �أنها تحمل في طياتها �أحكامًا.
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د. مازن ح�سين حريري
كلية الدرا�سات الإ�سلامية والعربية - الإمارات العربية المتحدة
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المقدمة

الحمد لله رب العالمين، و�أف�ضل ال�صلاة و�أتم الت�سليم على نبينا محمد وعلى 
�آله و�صحبه �أجمعين، ومن اتبع هداه واقتفى �أثره �إلى يوم الدين وبعد: 

ف�إن ت�شريع العقوبات، ومعرفة فقهها، وتفعيل دورها في المجتمعات �أمر توُجِبُه 
م�صلحة الأفراد والجماعات، وهي من مظاهر رحمة الله تبارك وتعالى بعباده؛ لما 
لها من �أثر في �صون ال�ضروريات، والحدّ من انت�شار الف�ساد، و�سدّ كثير من �أبواب 
لم  وال�سِّ والأمان،  بالأمن  وينعمون  النا�س،  حياة  فت�ستقيم  ولاا�ضطرابات،  الفتن 

ولااطمئنان. 
وقد تناول العلماء -قديماً وحديثًا- العقوبات من حيث م�شروعيتها و �أركانها 
و�شروطها، و بيان �أحكامها وتفا�صيلها، وما يتعلق بذلك، لذا ف�إن هذا البحث لن 
يعنى بتكرار ما �سبق بيانه، و�إنما يتناول الأ�س�س التي تقوم عليها العقوبات ال�شرعية، 
لم المدنّي؛ لأن العقوبات وما  لا�ستنطاقها في بيان الأثر الذي تتركه في تحقيق ال�سِّ
يتعلق بها من تف�صيلات، ويلاب�سها من اجتهادات ت�شكل لدى البع�ض نقطة رخوة 
في ح�صن ال�شريعة الإ�سلامية يلج من خلالها المغر�ضون والم�شككون ومن يثيرون 

الخلافات وال�شبهات. 
ن  ولعل الجهل بفقه العقوبات، ومنه عدم معرفة �أ�س�سها، وما يتعلق بها قد يمكِّ
وت�شويه  الإ�سلامي،  الت�شريع  من  بجوانب  الثقة  زعزعة  من  ال�شبهات  �أ�صحاب 
�صورته في نفو�س بع�ض الم�سلمين؛ �إذ ي�صورون العقوبة ال�شرعية وك�أنها الغر�ض 
م�شهد  في  ويق�صرونها  العظيم،  الت�شريع  هذا  في  الأ�سا�س  والعن�صر  الأوحد 
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�إلا  فائدة  ولا  لها  همَّ  لا  العقوبة  وك�أن  تقطع،  التي  والر�ؤو�س  التي تجلد  الظهور 
المرء و�أخيه،  �إلى الخلاف المذموم الذي يفرق بين  ا  �أي�ضً هذا. وقد ي�ؤدي الجهل 

لم المدنّي والتعاي�ش المجتمعي. والمرء وزوجه، ويهدد ال�سِّ
وبناءً على ما �سبق ف�إن للبحث �أهميته الكبيرة في بيان الأثر الذي تتركه المعرفة 
لم المدنّي في المجتمعات، كما تزداد �أهمية البحث  ب�أ�س�س العقوبات في تر�سيخ ال�سِّ

�إذا تمكن من الإجابة عن الت�سا�ؤلات الآتية:
كيف للعقوبة المت�ضمنة �إهلاك النف�س �أو �إتلاف الع�ضو، �أو المت�سببة في الإيلام 
الح�سي �أو المعنوي، �أو الغرامة المالية - وهذه كلها �أ�ضرار في الظاهر- �أن تُ�سهم 

لم المدنّي وازدهار المجتمع وت�آلفه ؟ في تحقيق ال�سِّ
لم المدنّي، فما الجانب  و�إذا كانت العقوبات ال�شرعية م�ؤثرة فعًال في تحقيق ال�سِّ
الأكثر ت�أثيًرا في هذا المجال؟ هل هو تطبيق العقوبة، �أو �أن فقه العقوبة وفهم �أ�س�سها 

هو الأكثر ت�أثيًرا ؟ 
تناول العديد من الم�ؤلفين والباحثين مو�ضوع العقوبات من حيث الأحكام 
عن  م�ؤلفاتهم  ثانيا  في  منهم  العديد  تكلم  كما  ذلك،  ونحو  والأركان  وال�شروط 
مبادئ العقوبة و�أ�صولها وفوائدها، ولكنني لم �أجد في هذه الم�ؤلفات - بح�سب 
�أثر  بيان  المو�ضوع من جانب  تناول  �سابقًا م�ستقًال  بحثًا  �أو  علمي وجهدي- كتاباً 
وجديده  البحث  جدية  ف�إن  وعليه،  المدنّي.  لم  ال�سِّ تحقيق  في  العقوبات  �أ�س�س 
يكمنان في ا�ستخلا�ص هذا الأثر؛ ف�ًالض عن جمع الأ�س�س وترتيبها و�إعادة �صياغة 

بع�ضها.
اقت�ضت طبيعة البحث �أن يتَّبع الباحث �أكثر من منهج لتحقيق هدف البحث، 
فيما  الفقهاء  مقولات  ور�صد  تتبع  في  حا�ضرًا  الو�صفي  لاا�ستقرائي  المنهج  فكان 
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عباراتهم)))،  فحوى  �ضوء  ا�ستنباطه في  �أو  ال�شرعية،  للعقوبة  �أ�سا�سًا  يمكن جعله 
هذه  من  المرجو  الأثر  ا�ستخلا�ص  في  لاا�ستنباطي  التحليلي  المنهج  ر  حَ�ضَ كذلك 

لم المدنّي وا�ستنباطها. الأ�س�س في تحقيق ال�سِّ
مقدمة  على  الم�شتملة  البحث  خطة  خلال  من  المو�ضوع  درا�سة  تمت  وقد 

ومطالب ثلاثة وخاتمة.
في �� و�أثره  الإ�سلامية  ال�شريعة  في  للعقوبة  العقدي  الأ�سا�س  الأول:  المطلب 

لم المدنّي. تحقيق ال�سِّ
في �� و�أثرها  الإ�سلامية  ال�شريعة  في  للعقوبة  النظرية  الأ�س�س  الثاني:  المطلب 

لم المدنّي. تحقيق ال�سِّ
�أو التطبيقية للعقوبة في ال�شريعة الإ�سلامية �� المطلب الثالث: الأ�س�س العملية 

لم المدنّي. و�أثرها في تحقيق ال�سِّ
المطلب الأول:

لم المدنّي الأ�سا�س العقدي للعقوبة في ال�شريعة الإ�سلامية و�أثره في تحقيق ال�سِّ

الحقيقة �أن �أ�س�س العقوباتِ جميعَها تنطلق من الأ�سا�س العقدي الذي يتمثل 
في الإيمان الجازم بالله تبارك وتعالى، و�أنه وحده لا �شريك له هو الم�ستحق للعبادة، 
وهو الحاكم المت�صرف في هذا الكون. ويتفرع عن هذا الأ�سا�س جملة من الأ�س�س 

تو�ضحه وتجلّيه يمكن �أن نلخ�صها في النقاط الآتية:
: الإيمان بالله تبارك وتعالى يقت�ضي تحقيق العبودية الكاملة له جل وعز؛  �أولًا

ڄ  ڄ  ڄ   چ  �سبحانه:  قال  النا�س؛  لأجلها  خلق  التي  الأ�سا�س  الوظيفة  لأنها 

لا	 �أدعي �أني ح�صرت الأ�س�س كلها، و�إنما ذكرت �أهمها و�أبرزها ح�سب جهدي. -1
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يَ اللهُ عَنْهُ: �أَنَّ �أَعْرَابِيًّا �أَتىَ  ڃ ڃ ڃ چ ] الذاريات: 56[، وعَنْ �أَبِي هُرَيْرَةَ رَ�ضِ
نَّةَ. قَالَ:  َ �إِذَا عَمِلْتُهُ دَخَلْتُ ْجلا مَ فَقَالَ: »دُلَّنِي عَلَى عَمَلٍ  عَلَيْهِ وَ�سَلَّ لَّى اللهُ  النَّبِيَّ �صَ
لله  المطلق  بالت�سليم  �إلا  تتحقق  لا  العبودية  وهذه  �شَيْئًا«)))،  بِهِ  تُ�شْرِكُ  لَا  اللهَ  تعَْبُدُ 
�سبحانه وتعالى، ولاانقياد ل�شريعته، وذلك بفعل ما �أمرنا به واجتناب ما نهانا عنه، 

ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  چ  ثنا�ؤه:  جل  قال  الله؛  وفي  لله  و�سكناتنا  حركاتنا  تكون  حتى 
-162 الأنعام:   [ چ  ې   ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۋۅ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ   ۇ  ۇ 
163[. وعليه، ف�إنّ �أي مخالفة لما تقدم تعني خروجًا عن المنهج ال�سليم للحياة، و�أيّ 

خروج ي�ستوجب موقفًا منه لتقويمه و�إعادته �إلى الطريق القويم.
لم المدنّي: �أثر العبودية الكاملة في تحقيق ال�سِّ

من �آمن بالله حقَّ الإيمان، وحقق العبودية الخال�صة لله تبارك وتعالى لا بد �أن 
ي�ست�شعر معية الله �سبحانه وتعالى في �أقواله و�أفعاله كلها، وبالتالي فهو يراقب الله 
�أو  يراقبه  من  �إلى  يحتاج  فلن  وحينئذٍ  و�سكونه،  حركته  في  وعلانيته،  ه  �سرِّ في 
يمنعه من الوقوع في المحظور؛ فالمراقبة الذاتية لله تعالى، كفيلة بردعه عن الوقوع 
ا يتعلق بحقوق العباد، وهذا  م الله �سواء �أفيما يتعلق بحقوقه �سبحانه، �أمَّ فيما حرَّ
فها النبي  في حديث جبريل الم�شهور عندما  يو�صله �إلى درجة الإح�سان التي عرَّ
فَ�إِنَّهُ يرََاكَ«)))،  ْ تكَُنْ ترََاهُ  كَ�أَنَّكَ ترََاهُ، فَ�إِنْ َمل ��سأله ما الإح�سان؟ قال: »�أَنْ تعَْبُدَ اللهَ 
فالم�ؤمن الحق )المح�سن( يحا�سب نف�سه وي�ضبطها وفق �شرع الله و�أحكامه، ويمنعها 

 . من لااعتداء وارتكاب الجرائم، وبالتالي فلن تتعر�ض للعقاب �أ�صًال

كَاةَ،  لاةَ وَ�آتوُا الزَّ كَاةِ وَقَوْلِ الِله تعََاَىل } وَ�أَقِيمُوا ال�صَّ �أخرجه البخاري في كتاب الزكاة، باَبُ وُجُوبِ الزَّ 	-1
حديث رقم: 1397، وم�سلم في كتاب الإيمان، باب بيان الذي يدخل به الجنة، حديث رقم:14.

مِ  مَ عَنِ الْإِيماَنِ وَالْإِ�سَْال لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ يلَ النَّبِيَّ �صَ ِ �أخرجه البخاري في كتاب الإيمان، باَبُ �سُ�ؤاَلِ جِْرب 	-2
الِهِ،  اعَةِ، حديث رقم: 50؛ وم�سلم في كتاب الإيمان، باَبٌ الْإِيماَنُ مَا هُوَ وَبيَاَنُ خِ�صَ وَالْإِحْ�سَانِ وَعِلْمِ ال�سَّ

الِهِ، حديث رقم: 10. مُ مَا هُوَ وَبيَاَنُ خِ�صَ حديث رقم: 9، و باَبٌ الْإِ�سَْال
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ومما لا �شك فيه �أن هذا الأمر ي�سهم في تقليل الجرائم والخ�صومات والنزاعات 
لم المدنّي، وحدٌّ من �أ�سباب هدمه  بين النا�س، وفي هذا تعزيز لفر�ص انت�شار ال�سِّ

وتقوي�ضه. 
�أ�ضف �إلى ذلك �أن الإيمان الخال�ص والعبودية الحقة لله تبارك وتعالى لهما �أثر 
كبير في تحقيق التوازن الروحي ولااطمئنان النف�سي لدى الفرد الم�ؤمن الذي يعدُّ 
لم المدنّي؛ لأنه كلما كان الفرد الم�سلم مطمئنًا، ومتزناً،  اللبنة الأ�سا�س في بناء ال�سِّ
ومت�صالًحا مع نف�سه، كان �أقدر على تحقيق الأمن والأمان في مجتمعه، وبالتالي كان 

لم المدنّي �أينما حل �أو ارتحل. قادرًا على تر�سيخ ال�سِّ
ثانيًا: طاعة الر�سول محمد �صلى الله عليه و�سلم:

لا يمكن �أن يتحقق كمال الإيمان بالله تبارك وتعالى �إلا بطاعته وطاعة نبيه �صلى 
قال  و�سلم؛  عليه  الله  �صلى  الله  ر�سول  طاعة  تقت�ضي  فالطاعة لله  و�سلم،  عليه  الله 
]�آل  چ  چ   چ  چ  ڃڃ  ڃ   ڃ  ڄ  ڄ   ڄ  ڄ   ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  چ  �سبحانه: 

ڀ   ڀ  پ  پ  پپ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ٱ  علاه:چ  في  جل  وقال   ،]  ٣١ عمران: 
ڀ ڀ چ ]الن�ساء: 80[. وعن �أبي هريرة -ر�ضي الله عنه- عن النبي �صلى الله 
ى اللهَ وَمَنْ يطُِعِ  اِين فَقَدْ عَ�صَ طَاعَ اللهَ وَمَنْ عَ�صَ عليه و�سلم قال: »مَنْ �أَطَاعَنِي فَقَدْ �أَ

.(((» اِين مِيَر فَقَدْ عَ�صَ الْأَمِيَر فَقَدْ �أَطَاعَنِي وَمَنْ يعَْ�صِ الْأَ
وفي �سورة النور ثلاث �آيات ت�ستدعي لاانتباه والت�أمل، قال �سبحانه وتعالى: 

ٱ ٻ ٻ ٻ ٻپ پ پ پ ڀ ڀ ڀ  ڀ ٺ ٺٺ ٺ ٿ ٿٿ  چ 

ڄ  ڄ  ڦ   ڦ   ڦ  ڦ   ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ   ٹ  ٹ    ٹ  ٿ 

رقم: 2957؛  بِهِ، حديث  وَيتَُّقَى  الْإِمَامِ  وَرَاءِ  مِنْ  يقَُاتلَُ  باَبُ  وال�سير،  الجهاد  كتاب  البخاري،  �أخرجه:  	-1
يةَِ، حديث رقم:  عَْ�صِ رِيِمهَا ِيف ْملا ْ يةٍَ وََحت ِ مَعْ�صِ وم�سلم في كتاب الإمارة، باَبُ وُجُوبِ طَاعَةِ الْأُمَرَاءِ ِيف غَْري

.1835
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ڍ  ڇ  ڇ   ڇ  ڇ    چ  چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ   ڃ  ڄ   ڄ 
گ   گ  گ  ک  ک  ک   ک  ڑ  ژڑ  ژ    ڈ  ڈ    ڎ   ڌڎ  ڌ  ڍ 
گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ  ڱ چ ] النور: 54-56[ فقد تكرر في 
الطاعة �سبب في  الر�سول، و�أن هذه  الكريمات الحث على طاعة  الآيات  هذه 
الهداية، الآية )54(، ثم تكرر الأمر بطاعة الر�سول في الآية )56(، بعد الأمر 
ب�إقامة ال�صلاة و�إيتاء الزكاة، و�أح�سب �أن هذا التكرار يفيد وي�ؤكد �أنه لا يمكن �أداء 
ال�صلاة، و�إيتاء الزكاة - وكذلك �سائر العبادات- على الوجه المطلوب �شرعًا، 
والمحقق للفائدة في الدنيا والآخرة دُونَ طاعة الر�سول، و�إن لم يكن لتكرار 
الأمر بطاعة الر�سول فائدة، لكان بالإمكان لااكتفاء بذكره مرة واحدة في �آية)54( 

وح�سب.
لم  �أنه ير�سم للم�سلم منهاج تحقيق ال�سِّ والعجيب في هذا الجزء من الآيات 
الآيتين  بين  الفا�صل  في  ذلك  يت�ضح  �إذ  ر�سوله؛  وطاعة  الله  طاعة  عبر  وال�سلام 
ال�سابقتين فالوعد بالا�ستخلاف والتمكين وتبديل الأمن بالخوف مع �شرط العبادة 
لعباد  التمكين  �أن  ومعلوم   ،الر�سول وطاعة  الله  بطاعة  �إلا  يتحقق  لا  الحقة، 
لم في  ال�سِّ مقومات تحقيق  من  هما  والأمان  الأمن  حياة  وعي�شهم  ال�صالحين،  الله 

 . المجتمعات، و لا يمكن �أن يتحقق كل ذلك دُونَ طاعة الر�سول
لم المدنّي: �أثر طاعة الر�سول محمد �صلى الله عليه و�سلم في تحقيق ال�سِّ

ف�ًالض عمّا ورد �آنفًا، فقد جاءت ال�سنة النبوية المطهرة بتفا�صيل كثيرة تتعلق 
بالعقوبة ال�شرعية، مبثوثة في كتب ال�سنن وكتب الفقه الإ�سلامي، ومن كان م�ؤمنًا 
ما  بفعل  �إر�ضائهما،  على  الحر�ص  كل  �سيحر�ص  ف�إنه  لهما،  طائعًا  ور�سوله،  بالله 
�أُمِرَ به واجتناب ما نهُي عنه، ولااقتداء بر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم، واتباع 

�سنته؛ قال �سبحانه: چ ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ  ۀ  ہ ہہ ہ ھھ ھ  ھ ے 
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ےچ ]الح�شر: ٧ [. وقال تعالى: چۈ ۇٴ ۋ  ۋ   ۅ ۅ ۉ ۉ 
وعَنْ  الن�ساء:65[.   [ ئوچ  ئە  ئە  ئا   ئا  ى  ى  ې    ې  ې  ې  
مَ قَالَ: »فَ�إِذَا نهََيْتُكُمْ عَنْ �شَيْءٍ فَاجْتَنِبُوهُ،  لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ �أَبِي هُرَيْرَةَ عَنِ النَّبِيِّ �صَ
وَ�إِذَا �أَمَرْتكُُمْ بِ�أَمْرٍ فَ�أْتوُا مِنْهُ مَا ا�سْتَطَعْتُمْ«))). ومعلوم �أن هذه الطاعة تعني الوقوف 
المطيع  يرتكب  فلا  النا�س،  على حقوق  لااعتداء  عن  ولاامتناع  الله،  عند حدود 
�أثرٌ ملمو�س في  ما يوجب الحد، �أو الق�صا�ص �أو الدية، �أو التعزير. ولهذا الأمرِ 
لم وال�سلام، فالإ�سلام دين ال�سلام ونبينا محمد �صلى الله عليه و�سلم  تحقيق ال�سِّ

هو داعية ال�سلام الأول.
وعلا؛  جل  لله  الت�شريع  يكون  �أن  يقت�ضي  وتعالى  تبارك  بالله  الإيمان  ثالثًا: 
وعليه ف�إن على الم�سلم �أن يقرَّ ب�أن الت�شريع حق لله تبارك وتعالى، ولي�س لأحد من 
ع عقوبة تخالف ال�شرع، �أو يلغي �أخرى ثبتت بن�ص �صحيح �صريح. الب�شر �أن يُ�شرِّ
وطالما �أن هذا الدين هو الدين الخاتم، و�أن ال�شريعة من عند الله �سبحانه، وهي 

نا�سخة لما عداها من ال�شرائع، فلا بد من �صلاحيتها لكل زمان ومكان.
وقال جل ثنا�ؤه: چ ۀ ۀ ہ  ہ ہ ہ ھ ھ ھ چ ]المائدة: 44[. 

وقال �سبحانه: چ ے ے ۓ ۓڭ ڭ ڭڭ ۇ ۇ   ۆ چ ]الأنعام:57[.
لم المدنّي: �أثر ذلك في تحقيق ال�سِّ

العقوبة لله عظمت  ت�شريع  المرجعية في  ف�إن  تعالى،  كله لله  الت�شريع  �أن  طالما 
قدرته، وعندما ي�ؤمن الم�سلم بذلك ف�إن عليه �أن ين�صاع لأمر الله في ت�شريع العقوبة، 
و�أن ي�سلِّم ب�أنها في م�صلحته ومن �أجل �سعادته، فال�شريعة جاءت لتحقيق م�صالح 

عَلَيْهِ  لَّى اللهُ  الِله �صَ رَ�سُولِ   ِ بِ�سَُنن قْتِدَاءِ  الِا باَبُ  بالكتاب وال�سنة،  البخاري في كتاب لااعت�صام  �أخرجه  	-1
مَ وَقَوْلِ الِله تعََاَىل {وَاجْعَلْنَا لِلْمُتَّقِيَن �إِمَامًا}، حديث رقم: 7288؛ وم�سلم في كتاب الحج، باب  وَ�سَلَّ

ةً ِيف الْعُمُرِ، 1337. َجِّ مَرَّ فر�ض الحج مرة في العمر. وفي كتاب الف�ضائل، باَبُ فَرْ�ضِ ْحلا
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جلب  على  مبنية  والتكاليف  عنهم،  المف�سدة  ودرء  لهم،  النفع  بجلب  النا�س 
الت�سليم المطلق لحكم الله  الم�صالح و دفع المفا�سد)))، ولهذا الأمر عظيمُ الأثر في 

ڀ   ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ   ٻ  ٻ   ٱ  چ  تعالى:  قال  به؛  والأخذ  تعالى 
ف�سعادة   .]  ٣٦ ]الأحزاب:  چ  ٹ  ٹ    ٹ  ٹ   ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺٺ  ٺ  ٺ  ڀ 

الإن�سان في اتباع �شرع الله، و�شقا�ؤه في الإعرا�ض عنه، قال �سبحانه: چ ئۆ ئۈ  
ئۈ  ئې ئې ئې  ئى ئى ئى ی ی   ی چ ]طه: ١٢٤ [. 

فهذا الت�سليم ولاانقياد ينزع فتيل الفتنة والأحقاد التي تختزنها النفو�س جراء 
الغراء،  ال�شريعة  به  تكفلت  ما  العقوبة، وهذا  �أو  بالث�أر  �إلا  تنتهي  لا  التي  الجرائم 
وفي ذلك تعزيز لل�سلم المدنّي عبر الت�سليم لله، ولاانقياد لحكمه، والعمل ب�شريعته 

�سبحانه، ولااطمئنان لعدالة �أحكامه.
�إن الذي ي�ؤمن ب�أن الله تبارك وتعالى هو الم�شرع، عليه �أن ي�سلِّم بكل ما �شرعه 

الله، لا �أن ينتقي هذا ويترك ذاك؛ قال تعالى: چ ڃ ڃ چ چ  
چچ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ   ڌ  ڎ ڎ ڈڈ ژ ژ ڑ ڑ  ک 
ڄ   ڄ  ڦ  چ  �سبحانه:  وقال   ،]85 ]البقرة:  چ  گ  گ  گ   گ  ک  کک  
ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ  چ چ ڇ ڇ ڇ 
ا مهم جدًا في تحقيق  �أي�ضً ]الن�ساء: 150[. وهذا  چ  ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ 
لم  ال�سِّ مهددات  �أبرز  من  بمكيالين  والكيل  والكيفية  لاانتقائية  �إذ  المدنّي؛  لم  ال�سِّ

المدنّي؛ لما تزرعه من �ضغائن و�أحقاد في النفو�س.
رابعًا: الإيمان ب�أن العقاب الأخروي هو الأ�صل:

لا يكتمل �إيمان الم�سلم �إلا �إذا �آمن باليوم الآخر الذي يتم فيه الح�ساب، فَيُجازَى 

الفقهية  القواعد  11/1؛  ال�سلام،  عبد  ابن  العز  الأحكام،  قواعد  46/2؛  الآمدي،  الإحكام،  ينظر:  	-1
وتطبيقاتها في المذاهب الفقهية الأربعة، محمد الزحيلي، 230/1.
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الإن�سان على �أعماله كلها دقيقها وجليلها؛ �إن خيًرا فخير، و�إن �شرًا ف�شر، فيحا�سب 
لل�شاة  ليقت�ص  �سبحانه  �إنه  حتى  الخلائق  بين  ويق�ضي  اليوم،  هذا  في  النا�س  الله 
مَ  وَ�سَلَّ عَلَيْهِ  اللهُ  لَّى  �صَ الِله  رَ�سُولَ  �أَنَّ  هُرَيْرَةَ  �أَبِي  عَنْ  القرناء؛  ال�شاة  من  الجلحاء 
اةِ  ال�شَّ مِنَ  لْحَاءِ  َ ْجلا اةِ  لِل�شَّ يقَُادَ  حَتَّى  الْقِياَمَةِ  يوَْمَ  �أَهْلِهَا  �إَِىل  ُقُوقُ  ْحلا نَّ  »لتَُ�ؤَدَّ قَالَ: 
الْقَرْناَءِ«)))، ومن جملة ما يحا�سب عليه الإن�سان في هذا اليوم جرائمه التي ارتكبها 
في حق غيره، حا�ضرًا �أو غائبًا، علم به غيره �أو لم يعلم فهي �آثام يحر�ص الم�ؤمن 
على اجتنابها، ولا �شك �أن عدل الله يقت�ضي �أن ينت�صف للمظلوم من الظالم، و�أن 
يرد الحق �إلى �أهله، وهذا ما وعد الله به عباده الم�ؤمنين. »وقد حث الرب �سبحانه 
ثواب  من  عليها  رتب  وبما  فاعليها،  ومدح  بمدحها  الآخرة  م�صالح  تح�صيل  على 
الدنيا والآخرة وكرامتهما، وزجر �سبحانه عن ارتكاب المفا�سد بذمها وذم فاعليها، 

وبما رتبه عليها من عقاب الدنيا والآخرة و�إهانتهما«))). 
لم المدنّي: �أثر ذلك في تحقيق ال�سِّ

الفرع،  هو  الدنيوي  والعقاب  الأ�صل،  هو  الأخروي  العقاب  ب�أن  �آمن  من 
والث�أر  لاانتقام  فري�سة حب  يقع  ولن  ومهدداته،  لم  ال�سِّ �آفات  يبتعد عن  ف�سوف 
الدنيا،  له في  يقت�ص  �إن لم  القيامة  يوم  ل حقه  �سيح�صِّ �أنه  يعلم  ظلمه، وهو  ممن 
و�أعتقد �أن هذا الأ�سا�س عند تر�سخه في النفو�س، وتفهمه في العقول �سيكون له �أثر 
لم المدنّي، و�أثره �أكبر من  ملمو�س في التقليل من الجرائم والإ�سهام في تحقيق ال�سِّ
تطبيق العقوبة على مرتكب الجريمة؛ لأن الذي و�صل �إلى هذا الم�ستوى من الإيمان 
والفهم �سيكون حر�صه على الآخرة الباقية �أكبر من حر�صه على الدنيا الفانية، هذا 
و�سينعك�س �إيجابيًا على �سلوكه؛ لأنه �سي�ضبط نف�سه بنف�سه، وي�سلم �أمره لله تعالى، 
لْمِ، حديث رقم: 2582. والجلحاء: »التي لا قرن  رِيِم الظُّ ْ �أخرجه م�سلم في كتاب البر وال�صلة، باَبُ َحت 	-1

لها«، ينظر: النهاية في غريب الحديث، لابن الأثير، 284/1.
ا	لفوائد في اخت�صار المقا�صد، عز الدين بن عبد ال�سلام 37. -2



- 358 -

ويراقبها ويمنعها من لاانزلاق في متاهات الث�أر والأحقاد ومحاولات لاانتقام، مما 
يعني الحد من الأفعال التي ت�ستوجب العقوبة. 

فَتَخْ�سَرُ  الح�سد،  رذيلةُ  فيها  وتقوى  الأحقاد،  علها  ت�سيطر  التي  النفو�س  �أما 
�ضوابطها، وتفقد تقديرها ال�صحيح للأمور، وت�صور ال�صغائر في �صورة الكبائر، 
والكبائر في �صورة ال�صغائر وتحاول التخل�ص ممن يزاحمها بالق�ضاء عليه، وهذا 
لم المدنّي؛ لأنه ابتعاد عن جوهر الإيمان والت�سليم ب�أن الله �سيحقق  من مهددات ال�سِّ

له العدالة.
المطلب الثاني: 

لم المدنّي الأ�س�س النظرية للعقوبة في ال�شريعة الإ�سلامية و�أثرها في تحقيق ال�سِّ

: ت�شريع العقوبة مبناه على الرحمة، و تحقيق الم�صلحة: �أولًا
الأ�سا�س  [: هذا  ]الأنبياء: ١٠٧  چ  ک ک گ  گ گ  چ  تعالى:  قال 
قامت عليه ال�شريعة كلها، والعقوبات جزء من ال�شريعة لذا فلا ي�ستغرب �أن يكون 
يراد رحمته، ودفع  �إرادة الخير والنفع لمن  الرحمة  ا، ومعنى  �أي�ضً للعقوبة  �أ�سا�سًا 
ال�ضرر وال�شر عنه)))؛ يقول ابن تيمية: »العقوبات ال�شرعية �إنما �شرعت رحمةً من 
الله تعالى بعباده، فهي �صادرة عن رحمة الخلق، و�إرادة الإح�سان �إليهم، ولهذا 
�إليهم، والرحمة  �أن يق�صد بذلك الإح�سان  ينبغي لمن يعاقب النا�س على ذنوبهم 

لهم، كما يق�صد الوالد ت�أديب ولده، وكما يق�صد الطبيب معالجة المري�ض«))).
ويقول ال�شاطبي: »و�ضع ال�شرائع �إنما هو ل�صالح العباد في العاجل والآجل 
�ضررًا،  تدفع  �أو  نفعًا  تجلب  �إما  فهي  م�صالح،  كلها  الإ�سلامية  فال�شريعة  معًا«)))؛ 

ينظر: الق�صا�ص والديات، عبد الكريم زيدان �ص12. 	-1
ا	لفتاوى الكبرى 521/5؛ منهاج ال�سنة النبوية 237/5. -2

ا	لموافقات، 4/2. -3
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وهذا هدف عام من �أهداف ال�شريعة، و ينَْ�سَجِمُ ت�شريع العقوبات مع هذا الهدف 
ان�سجامًا تامًا؛ لأن جلب الم�صلحة ودفع المف�سدة يحتم معاقبة المجرم الذي يعكر 
�صفو الأفراد والجماعات، فهو كالداء ينبغي علاجه، �أو اجتثاثه قبل �أن ي�ستفحل 
خطره، وينت�شر �شره، فيهدد المجتمع كله، ما ي�ؤدي �إلى تقوي�ض �أركانه وانهياره؛ 
 .]179 ]البقرة:  ۈچ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ   ڭ  ڭ  چڭ  تعالى:  قال 
ُكُوهُمْ وَمَا �أَرَادُوا هَلَكُوا جَمِيعًا، وَ�إِنْ  وفي الحديث عن النبي  قال: »...فَ�إِنْ يْرت
َوْا جَمِيعًا«)))، وي�ستنتج منه �أن مقاومة ال�شر والف�ساد،  َوْا وََجن �أَخَذُوا عَلَى �أَيْدِيهِمْ َجن

والأخذ على �أيدي الع�صاة فيه نجاة للجميع، و�صلاح وخير ورحمة.

ال�شرع  �أمر  التي  مقا�صدهم  تح�صيل  في  الخلْق  �صلاح  �أن  الغزالي  بين  وقد 
بحفظها، وهي: »�أن يحفظ عليهم دينهم ونف�سهم وعقلهم ون�سلهم ومالهم، فكل 
ما يت�ضمن حفظ هذه الأ�صول الخم�سة فهو م�صلحة، وكل ما يفوت هذه الأ�صول 

فهو مف�سدة ودفعها م�صلحة«))).

المجتمع،  في  الأ�سا�سية  الم�صالح  تحقيق  �إلى  تهدف  الإ�سلامية  فال�شريعة 
بال�ضروريات الخم�س: )الدين، والنف�س،  وتح�صينها مع المحافظة عليها، وتعرف 
رتبة  في  واقع  حفظها  الخم�سة  الأ�صول  »وهذه  والن�سل(.  والمال،  والعقل، 
الكافر  بقتل  ال�شرع  ق�ضاء  ومثاله:  الم�صالح  في  المراتب  �أقوى  فهي  ال�ضرورات، 
دينهم،  الخلق  على  يفوت  هذا  ف�إن  بدعته،  �إلى  الداعي  المبتدع  وعقوبة  الم�ضل 
وق�ضا�ؤه ب�إيجاب الق�صا�ص �إذ به حفظ النفو�س، و�إيجاب حد ال�شرب �إذ به حفظ 

رقم: 2361؛  فِيهِ، حديث  �سْتِهَامِ  وَالِا الْقِ�سْمَةِ  يقُْرَعُ ِيف  هَلْ  باَبٌ  ال�شركة،  كتاب  البخاري في  �أخرجه  	-1
هَا  عَْال هُمْ �أَ ابَ بعَْ�ضُ و�أوله: »مَثَلُ الْقَائِمِ عَلَى حُدُودِ الِله وَالْوَاقِعِ فِيهَا، كَمَثَلِ قَوْمٍ ا�سْتَهَمُوا عَلَى �سَفِينَةٍ، فَ�أَ�صَ
وا عَلَى مَنْ فَوْقَهُمْ، فَقَالوُا: لوَْ �أَنَّا خَرَقْنَا  اَءِ مَرُّ ذَا ا�سْتَقَوْا مِنَ ْملا هُمْ �أَ�سْفَلَهَا، فَكَانَ الَّذِينَ ِيف �أَ�سْفَلِهَا �إِ وَبعَْ�ضُ

ْ نُ�ؤْذِ مَنْ فَوْقَنَا...«. يبِنَا خَرْقًا، وََمل ِيف نَ�صِ
ا	لم�ست�صفى، 174/1. -2
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العقول التي هي ملاك التكليف، و�إيجاب حد الزنا �إذ به حفظ الن�سل والأن�ساب، 
معا�ش  هي  التي  الأموال  حفظ  يح�صل  به  �إذ  اق  وال�سُرَّ اب  الغُ�صَّ زجر  و�إيجاب 

الخلق وهم م�ضطرون �إليها«))).
�أو جلد  النف�س  بقتل  تق�ضي  التي  العقوبات  البع�ض: كيف لهذه  وربما يقول 
الظهر �أو قطع اليد ونحو ذلك �أن تكون م�صلحة وهي نظرياً مف�سدة؟ وقد �أجاب 
عن ذلك العز بن عبد ال�سلام بقوله: »ربما كانت الم�صالح مفا�سد في�ؤمر بها، �أو تباح 
المت�آكلة،  الأيدي  الم�صالح، وذلك كقطع  �إلى  م�ؤدية  لكونها  بل  مفا�سد،  لكونها  لا 
ال�شرعية  العقوبات  وكذلك  الجهاد،  في  بالأرواح  وكالمخاطرة  للأرواح،  حفظًا 
كلها لي�ست مطلوبة لكونها مف�سدة؛ بل لكون الم�صلحة هي المق�صودة من ت�شريعها 

كقطع يد ال�سارق وقتل الجناة ورجم الزناة وجلدهم...«))).
لم المدنّي: �أثر ذلك في تحقيق ال�سِّ

لم  لعل هذا الأ�سا�س بعنوانه وتفا�صيله يف�صح عن الأثر المرجوّ في تحقيق ال�سِّ
المدنّي، وقد لا نحتاج �إلى مزيد من ال�شرح والإي�ضاح لنبرهن على ذلك؛ لأن ما 
بني على الرحمة، و�إرادة الخير والم�صلحة للمعاقب وللمجتمع في �آن واحد يُ�سهم 
والأمان،  الأمن  توفير  والمخالفات، وفي  التعديات  من  الحدّ  �شك في  �أدنى  دون 

لم المدنّي في المجتمعات))).  والطم�أنينة وال�سلام، وهذا من عوامل تر�سيخ ال�سِّ
ثانيًا: لا عقوبة بدون جناية:

حُّ الحكم بالعقوبة على �إن�سان �إلا بعد ارتكابه الجريمة، وثبوتها عند الحاكم  لا يَ�صِ

ا	لم�صدر ذاته، 174/1. -1
قواعد الأحكام في م�صالح الأنام، 4/1. 	-2

المجتمع  م�صلحة  بين  )الموازنة  �أ�سا�س:  عن  حديثنا  عند  الأ�سا�س  هذا  �أثر  عن  الكلام  من  مزيد  �سي�أتي  	-3
وم�صلحة الفرد(.
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هَا النَّا�سُ، قَدْ  بو�سائل الإثبات المعروفة، كالإقرار والبينة، قال ر�سول الله : »ياَ �أَيُّ
 ِ ْ بِ�سِْرت ابَ مِنْ هَذِهِ الْقَاذُورَةِ �شَيْئًا، فَلْيَ�سْتَِرت �آنَ لكَُمْ �أَنْ تنَْتَهُوا عَنْ حُدُودِ الِله، مَنْ �أَ�صَ
كِتَابَ الِله«))). وفي هذا دلالة وا�ضحة  عَلَيْهِ  نقُِمْ  فْحَتَهُ،  لنََا �صَ يبُْدِي  مَنْ  فَ�إِنَّهُ  الِله، 
على �أن الحد لا يقام �إلَّا على من ارتكب الجناية واعترف مثبتً�أ ذلك على نف�سه، 

َ نف�سه، ولم يبُْدِ �صفحته لما عوقب.  و�إلا ف�إنه لو �سََرت
فلا بد -�إذًا- من التثبُّت من ارتكاب الجريمة حقيقة، ف�إن كان ثمة �شكٌّ في �أنه 
الجاني، وجَب الحكم ببراءته؛ لأن البراءة في حال ال�شك �أَدْعَى �إلى تحقيق العدالة 

مِن عقاب البريء مع ال�شك. 
ولعل هذا الأ�سا�س مبني على البراءة الأ�صلية المفتر�ضة في الإن�سان؛ �إذ الأ�صل 

براءة ذمته من الحقوق، وبراءة ج�سده من الحدود والقِ�صا�ص والتعزيرات))).
وبالتالي   ، �شاذٌّ �أمر  لأنها  لها؛  مناق�ضة  الفِطرة، والجريمة  يوُلدَ على  والإن�سان 
يزول  فلا  مثله،  بيقين  �إلا  يزَول  لا  واليقين  يقين،  والعدم  العدم،  فيها  فالأ�صل 
بال�شك، والأ�صل بقاء ما كان على ما كان حتى يثَبُت عَك�سُه))). واليقين �أن الإن�سان 
ابن عبا�س -ر�ضي الله عنه-  يثَبُت خلاف ذلك؛ فعن  �إليه حتى  ينُ�سَب  برَيء مما 
عى نا�سٌ دماء رجال و�أموالهم؛  �أن النبي  قال: »لو يعُطى النا�س بدعواهم لادَّ

َّعى عليه«))). ولكن اليمين على المُد
رقم: 3048.  بالزنا، حديث  يعترف  فيمن جاء  باب  الرجم والحدود،  كتاب  الموط�أ،  مالك في  �أخرجه  	-1
فَةِ  والبيهقي في ال�سنن الكبرى، كتاب الأ�شربة والحد فيها، جماع �أبواب �صفة ال�سوط، باَبُ مَا جَاءَ ِيف �صِ

رْبِ، حديث رقم: 17652. وْطِ وَال�ضَّ ال�سَّ
ينظر: قواعد الأحكام في م�صالح الأنام؛ لابن عبدال�سلام )2: 65(؛ الأ�شباه والنظائر لل�سيوطي �ص54. 	-2
ينظر: الأ�شباه والنظائر لابن نجيم 47/1؛ الأ�شباه والنظائر لل�سبكي 13/1، ون�ص القاعدة عنده: اليقين  	-3

لا يرفع بال�شك؛ المنثور في القواعد الفقهية للزرك�شي 286/2.
�أخرجه: البخاري، كتاب ال�شهادات، ب: اليمين على المدعى عليه رقم 2668، وفي موا�ضع �أخرى؛ و  	-4

م�سلم، كتاب الأق�ضية، ب: اليمين على المدعى عليه، رقم 1711.
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عي  قال ابن حجر الع�سقلاني: »قال العلماء: الِحكمة في ذلك لأن جانب المدَُّ
لب  ة القوية، وهي البيِّنة؛ لأنها لا َجت �ضعيف؛ لأنه يقول خلاف الظاهر فكُلِّف الحجَّ
عي، وجانب المدعى عليه  لنف�سها نفعًا ولا تدفع عنها �ضررًا فيقوى بها �ضعف المدَّ

قوي؛ لأن الأ�صل فراغ ذمته فاكتفى باليمين، وهي حجة �ضعيفة«))).
لم المدنّي: �أثر ذلك في تحقيق ال�سِّ

دليل  ارتكب جرمًا، وفق  �إذا  �إلا  وبِناءً على ذلك، فلا يمكن عقاب �شخ�ص 
جازم يثُبِت التهمةَ، ويرفع ما ثبت له �أ�صًال من افترا�ض البراءة، وفي هذا حماية 
و�سلم:  عليه  الله  �صلى  قال  فقد  حمايتها؛  الن�صو�ص  كفلت  التي  وحريته  لحقوقه 
ِيف  هَذَا،  يوَْمِكُمْ  كَحُرْمَةِ  حَرَامٌ  بيَْنَكُمْ  كُمْ  عْرَا�ضَ وَ�أَ وَ�أَمْوَالكَُمْ  دِمَاءَكُمْ  »...فَ�إِنَّ 

�شَهْرِكُمْ هَذَا، ِيف بلََدِكُمْ هَذَا...«))).
كذلك لا يجوز اتهام �شخ�ص بجناية �أو ما �أ�شبهها �إلا بدليل قاطع، قال تعالى: 
 ،]112 ]الن�ساء:  چ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ    ڭ   ۓ  ۓ  ے  چ 

»فهذه الآية تدعو �إلى �ضرورة حماية البراءة في كل �إن�سان من �أن يُ�صيبها العدوان 
ا هو في الأ�صل بريء؛ مما يوُحي  طِئ يرُيد �أن يقذف �شخ�صً د، �أو ُخم مِن قِبَل متعمِّ

معها �أن البراءة �أمر هائل ثقيل الوزن في ميزان الله«))).
فرد في  اطمئنان كل  المدنّي ويحققها من جهة  لم  ال�سِّ فكرة  يعزز  كله  وهذا 
المجتمع الم�سلم �إلى �أن براءته م�صونة، و�أنه لن ي�ؤخذ بدون جناية، كما لا يجوز 
اتهامه بلا برهان، ولن يعاقب �إلا بعد ثبوت ارتكابه الجرم يقينًا. وعليه ف�إن الحرية 

فتح الباري ب�شرح �صحيح البخاري 5: ٢٨٣. 	-1
من  �أوعى  مبلغ  »رُبَّ  و�سلم -:  عليه  الله  �صلى  النبي -  قول  باب  العلم،  كتاب  البخاري في  �أخرجه  	-2
رِيِم  ْ تغَْلِيظِ َحت �سامع«؛ حديث رقم: 67؛ وم�سلم، كتاب الق�سامة والمحاربين والق�صا�ص والديات، باَبُ 

مَاءِ وَالْأَعْرَا�ضِ وَالْأَمْوَالِ، حديث رقم: 1679. الدِّ
ا	لحماية الجنائية للحق في �أ�صل البراءة درا�سة مقارنة؛ عبدالمنعم �سالم ال�شيباني، 61. -3



- 363 -

مع  التعاطي  في  �إيجابيًا  المرء  تجعل  ال�شريعة  بن�صو�ص  المحمية  والحقوق  ون  المَ�صُ
عقل  تملكت  لو  التي  والتهمة  لاا�ضطراب  عن  بعيدًا  فيه،  يعي�ش  الذي  مجتمعه 
�أي وقت، ولن  للانفجار في  قابل  �إلى �شخ�ص عدواني  الإن�سان وتفكيره حولته 
يحا�سب نف�سه تجاه عدوانيته هذه؛ لأنه متهم ومحل ريبة في المجتمع، ولن يعيبه 

لم فيه.  �أي ت�صرف مخل بال�سِّ
ثالثًا: لا عقوبة �إلا �إذا وافقت ال�شرع -�شرعية العقوبة-:

هذا الأ�سا�س يعد نقطة انطلاق للتجريم والعقاب؛ �إذ لا توجد جريمة �أو عقوبة 
من موجبات الحدود والقِ�صا�ص �إلا وهناك ن�صٌّ �أو دليل �شرعي ت�ستند �إليه، وهذا 

ما يعبر عنه قانوناً بـ »لا جريمة ولا عقوبة �إلا بن�ص«. 
قوله  منها  قر�آنية عديدة؛  ن�صو�ص  الأ�سا�س من  ويُ�ستدَلُّ على م�ضمون هذا 

تعالى: چڭ ۇ ۇ ۆ ۆۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ  ۅۅ ۉ ۉ ې ې ېې ى ى    
ئا ئا ئە   ئەچ ]الإ�سراء: 15[، فهذه الآية تن�صُّ على �أن الله لم يتَُرك الخلقَ 
�سُدًى بل �أر�سل �إليهم ر�ًالس مب�شرين ومنذرين، وفي هذا دليل على �أن الأحكام لا 
تثَبُت �إلا بال�شرع)))، وقد ا�ستنتَج الفقهاء من هذه الآية مبد�أ: »لا جريمة ولا عقوبة 

ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ  ڍ ڌ ڌ ڎ  چ  «. ومنها قوله تعالى:  بن�صٍّ �إلا 
ڎ ڈڈ ژ ژ ڑ ڑ چ ]الن�ساء: 165[. وقوله تعالى: چ ئو ئو  ئۇ ئۇ  ئۆ 
ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې ئى ئىئى ی  ی ی ی   ئج  ئح ئم چ 

]الق�ص�ص: 59[.

فهذه الآيات تدل بو�ضوح على �أن الله لا ي�أخذ النا�س بعقاب �إلا بعد �أن يبين 
لهم وينذرهم على ل�سان ر�سله، وعليه فلا تجريم �إلا بعد بيان، ولا عقوبة �إلا بعد 
�أن  بعد  �إلا  �أحد  العقوبة على  و�سلم  عليه  الله  الله �صلى  ر�سول  �أوقع  وما  �إنذار. 

ينظر: الجامع لأحكام القر�آن، للقرطبي، 10: 231. 	-1
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عَلَيْهِ  لَّى اللهُ  قَتَلَ رَ�سُولُ الِله �صَ ارتكب مُوجِبَها؛ ففي �صحيح البخاري: »فَوَالِله مَا 
�أَوْ  فَقُتِلَ،  نفَْ�سِهِ  بِجَرِيرَةِ  قَتَلَ  رَجُلٌ  الٍ:  خِ�صَ ثَ  ثَال �إِحْدَى  �إِلَّا ِيف  قَطُّ  �أَحَدًا  مَ  وَ�سَلَّ
مِ...«))). �سَْال انٍ، �أَوْ رَجُلٌ حَارَبَ اللهَ وَرَ�سُولهَُ، وَارْتدََّ عَنِ الْإِ رَجُلٌ زَنىَ بعَْدَ �إِحْ�صَ
الأ�شياء  في  »الأ�صل  مثل:  العامة  الفقهيَّة  القواعد  ببع�ض  ي�ستدل  كما 
تدلان على  ال�شرعِ«)))؛ وهما  وُرود  قبل  العقلاء  الإباحة«)))، و»لا حكم لأفعال 
�أن الأفعال في الأ�صل مُباحة؛ ولذلك لا حرَجَ في �إتيانها �أو ترَكِها حتى يرَِد ن�صٌّ 
كن  كن و�صف الفعل ب�أنه جَريمة، ولا ُمي �أو دليل على حَظرِها �أو م�شروعيتها، فلا ُمي

المعاقبة عليه حتى يقوم الدليل ال�شرعي على التجريم والعقاب.
وبناءً عليه، ف�إن هذا يقت�ضي ح�صر مادة التجريم والعقاب في ن�صو�ص نظامية 
)قانونية( تتحدد بمقت�ضاها الأعمال التي تعدّ جرائم، وبيان تلك الجرائم، وتحديد 
معرفة  الأفراد  ي�ستطيع  حيث  والمقدار؛  النوع  حيث  من  لها،  المقررة  العقوبات 
الأفعال المحظورة، والمعاقب عليها م�سبقًا، ليوجهوا �سلوكهم الوجهة الم�شروعة، 

ويتحا�شوا الوقوع فيما هو محظور عليهم))).
الحدود  جرائم  في  دقيقًا  تطبيقًا  وطبقته  الإ�سلامية،  ال�شريعة  فعلته  ما  وهذا 
تعيينًا  العقوبات  لها  وعَيَّنَت  حَتْها،  وو�ضّ عليها  فن�صت  والديات؛  والق�صا�ص 

دقيقًا))). 

�أخرجه البخاري في كتاب الديات، باَبُ الْقَ�سَامَةِ، حديث رقم: 6899. 	-1
ا	لأ�شباه والنظائر في قواعد وفروع فقه ال�شافعية، ال�سيوطي، �ص:60، الأ�شباه والنظائر على مذهب �أبي  -2

حنيفة النعمان؛ ابن نجيم، �ص: 66
ا	لإحكام في �أ�صول الأحكام، الآمدي، 130/1. -3

http://www.alyaum.com/article/1166926؛  الأن�صاري  محمد  الله  عبد  فهد  ينظر:  	-4
تاريخ الدخول: ال�سبت 2016/7/2م الواحدة ظهرًا.

ينظر: الجريمة والعقوبة -الجريمة-، محمد �أبو زهرة، �ص46. 	-5
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لكنها لم تطبق ذلك في جرائم التعزير، فلم تعتن ببيانها وتعيين عقوباتها كما 
فعلت في الحدود والق�صا�ص والديات، و�إنما تركت لولي الأمر �أو من ينُِيبُه بيان 
جرائم التعزير والعقوبات المقررة لها، في �إطار الأحكام العامة لل�شريعة الإ�سلامية 
والمقررة بوا�سطة الكتاب وال�سنة والإجماع، مع مراعاة تحقيق العدل والم�صلحة، 
�أ�صول  بنُِي على  فَمَا  الدائرة؛  ا، ولا يخُرجها عن هذه  �أي�ضً وهذا يجعلها �شرعية 

ال�شريعة وقواعدها العامة ومبادئها الأ�سا�سية فهو �شرعي.
لم المدنّي: �أثر ذلك في تحقيق ال�سِّ

لم المدنّي؛ لأنه يعد �ضماناً لحقوق  يُ�سهِمُ هذا الأ�سا�س بدوره في تحقيق ال�سِّ
يمنحهم  وذلك  �شافيًا،  بياناً  وعقوباتها  الجرائم  لهم  يبين  فهو  وحرياتهم،  الأفراد 
القدرة على تمييز �أفعالهم من حيث ما هو م�شروع فيقومون به، �أو غير م�شروع 
�أن �سنَّ الت�شريعات الخا�صة بالعقوبات منح�صر  �أنهم يعلمون  فيمتنعون عنه، كما 
في ال�شرع وحده، ولي�س لأحد �أن يَ�سُنّ قانوناً تجريميًا �أو عقوبة يَ�أخُذُ بموجبها النا�سَ 

وي�سوقُهم �إليها بح�سب هواه ور�أيه ال�شخ�صي. 
وهذا ي�ضمن لهم الطم�أنينة والأمن والأمان، ويحَُول دون الم�سا�س بحرياتهم 

لم المدنّي.  ال�شخ�صية، ومعلوم ما لهذه الخ�صال من �أثر في تحقيق ال�سِّ
�إن العلم ب�شرعية العقوبة يمنع الإقدام على الفعل المحظور، و�إيقاع العقوبة 
بعد ارتكاب المحظور يمنع من العود �إليه. فعِلْمُ الجاني ي�شعره ب�أن ما ي�صدر عنه من 
�إ�ضرار بالغير �أو تعدٍّ على حرمات الله تعالى �سيعود عليه بال�ضرر، و�سينال ج�سمه 
�ألف مرة قبل الإقدام على  ف�إذا �شعر الجاني بذلك راجع نف�سه  حقه من العقاب 

جنايته، وحا�سب نف�سه ح�ساباً ع�سيًرا))).

ينظر: الجنايات في الفقه الإ�سلامي درا�سة مقارنة بين الفقه الإ�سلامي والقانون، ح�سن ال�شاذلي، 30،  	-1
.36
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الله  عند  من  الإ�سلامية  ال�شريعة  في  العقوبات  نظام  �أن  المرء  يعلم  عندما 
تبارك وتعالى المتفرد بالعبودية والحاكمية، ف�إنه يدرك �أن هذا النظام غير خا�ضع 
لاجتهادات ب�شرية تتعر�ض لت�أثيرات معينة �أو تقع تحت رغبات خا�صة، من ��شأنها �أن 
تفُْقِدَها ال�شمولية والعدالة؛ لق�صور العقل الب�شري وخ�ضوعه لمختلف الم�ؤثرات، 
و�إذا تر�سخ هذا في نف�س الم�سلم ف�إنه يق�ضي على فكرة الت�سلط بالقوة، ولاانتقام 
والث�أر بكل �أنواعه و�أ�شكاله، ويمنع �أن يكون المجتمع الم�سلم غابة ي�أكل فيها القوي 
ال�ضعيف؛ ذلك �أنه يعلم �أن الله قد �شرع عقوبة من�صفة ت�أخذ له حقه ممنّ ظلمه، و�أنه 

�سينال حقه غير منقو�ص �إن لم يكن في الدنيا ففي الآخرة. 
بدّ من تفاوت مراتب  قال ابن القيم: »فلما تفاوتت مراتب الجنايات لم يكن 
ذلك،  معرفة  �إلى عقولهم في  وُكِلوا  لو  النا�س  �أن  المعلوم  من  العقوبات، وكان 
بهم  لذهبت  الجناية جن�سًا وو�صفًا وقدرًا  من  ينا�سبها  ما  وترتيب كل عقوبة على 
وا�شتد  الخلاف  ولعََظُم  مَ�شْعَب،  كل  الطرق  بهم  وت�شعبت  مذهب،  كل  الآراء 
الخطب، فكفاهم �أرحم الراحمين �أحكم الحاكمين م�ؤنة ذلك، و�أزال عنهم كلفته، 
ما  جناية  كل  على  ورتب  وقدرًا،  نوعًا  تقديره  ورحمته  وعلمه  بحكمته  وتولى 

ينا�سبها من العقوبة ويليق بها من النكال«))).
رابعًا: الغر�ض من العقوبة ال�شرعية: الن�صح والت�أديب لا الإيلام والتعذيب:

من �أبرز ما تت�سم به العقوبات ال�شرعية �أنها تهدف �إلى �إ�صلاح الجاني وتقويم 
�سلوكه ومنعه من العودة �إلى الإجرام مرة �أخرى))). فهي لي�ست �سيفًا م�سلطًا على 
وتقييد  وتعذيبهم  �إيلامهم  �إلى  ت�سعى  لظهورهم،  موجعًا  �سوطًا  �أو  العباد  رقاب 
حرياتهم؛ بل هي طريق من طرق الن�صح والإر�شاد للجاني ولغيره، ويمكن ملاحظة 

�إعلام الموقعين 100/2. 	-1
ينظر: في �أ�صول النظام الجنائي الإ�سلامي, محمد �سليم العو,ا 96. 	-2
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لها في الآتي: ذلك من جوانب عديدة - بع�ضها ذكر �ضمن الأ�س�س ال�سابقة-، نفُ�صِّ
المرء  اقترف  ف�إذا  التوبة،  على  وتحث  والت�ستر،  ال�ستر  على  تح�ضُّ  ال�شريعة 
عليه  و�إنما  للعقاب،  وي�سلمها  نف�سه  يف�ضح  �أن  عليه  فلي�س  العقوبة،  ي�ستوجب  ما 
بالت�ستر والتوبة، ف�إن التوبة تجبُّ ما قبلها، و�إذا تاب الجاني تاب الله عليه. قال جل 

وعز: چ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ  ڃ چ  چ چ چڇ ڇ ڇ 
ُ عَبْدٌ عَبْدًا  ڇ  ڍچ ]الفرقان:٧٠ [. ويقول النبي �صلى الله عليه و�سلم: »لَا يَ�سُْرت
ابَ مِنْ  َهُ اللهُ يوَْمَ الْقِياَمَةِ«)))، وقال �صلى الله عليه و�سلم: »مَنْ �أَ�صَ نْياَ �إِلَّا �سََرت ِيف الدُّ
ِ الِله«))). و عندما حاول ماعز الأ�سلمي الهرب  ْ بِ�سِْرت هَذِهِ الْقَاذُورَةِ �شَيْئًا، فَلْيَ�سْتَِرت
هُ �أَنْ يتَُوبَ فَيتَُوبَ اللهُ عَلَيْهِ؟ ثُمَّ قَالَ:  �أثناء رجمه، قال النبي : »هََّال ترََكْتُمُوهُ، لعََلَّ
ا لكََ«))). ولذلك ن�ص الفقهاء على �أن ال�ستر  ً بِثَوْبِكَ كَانَ خَْري تهَُ  ْ الُ، لوَْ �سََرت ياَ هَزَّ

�أف�ضل))).
ولعل العقوبة �أن تكون حافزًا للجاني على التوبة، قال تعالى: چ ٱ ٻ ٻ 

ٻ ٻ پ پ پ پڀ ڀ  ڀ ڀ ٺ چ ]الزخرف: 48[. 

�إذا نفُِّذت العقوبة على الجاني كانت طهرة له، فلا يجوز �سبه �أو �شتمه �أثناء 
يتعامل  ي�ؤذيه، فلا  �أو  يعِّري الجاني  �أن لا  المجتمع  بعدها, وعلى  العقوبة ولا  �إقامة 
معه بموجب �سوابقه، بل بموجب واقعه الذي هو فيه. فقد ورد �أن بع�ض �أ�صحاب 

َ عَلَيْهِ  نْياَ بِ�أَنْ يَ�سُْرت َ اللهُ تعََاَىل عَيْبَهُ ِيف الدُّ �أخرجه م�سلم في كتاب البر وال�صلة والأدب، باَبُ بِ�شَارَةِ مَنْ �سََرت 	-1
ِيف الْآخِرَةِ، حديث رقم: 2590.

ناَ، حديث رقم 2389. َفَ عَلَى نفَْ�سِهِ بِالزِّ �أخرجه مالك في الموط�أ، كتاب الحدود، مَا جَاءَ ِيف مَنِ اعَْرت 	-2
 ِ ْرت �أخرجه: م�سند الإمام �أحمد)واللفظ له(، حديث رقم: 22310، و�أبو داود في كتاب الحدود، باَبُ ال�سَّ 	-3
�إ�سناد  ُدُودِ، حديث رقم: 4377. قال المحقق )�شعيب الأرن�ؤوط(: �صحيح لغيره، وهذا  �أَهْلِ ْحلا عَلَى 

، حديث رقم: 7234. ِينا ُ عَلَى الزَّ ْرت ح�سن؛ والن�سائي في الكبرى، واللفظ له، كتاب الرجم، ال�سَّ
ر�شد  لابن  والتح�صيل  البيان  207/4؛  للزيلعي  الحقائق  تبيين  116/3؛  البداية  �شرح  الهداية  ينظر:  	-4

262/4؛ المغني لابن قدامة 182/10؛ المو�سوعة الفقهية الكويتية 294/5.
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ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم قال لمن نفذ عليه حد ال�سكران: اللهم العنه، ما �أكثر 
ما ي�ؤتى به؟ فقال النبي �صلى الله عليه و�سلم: »لَا تلَْعَنُوهُ فَوَالِله مَا عَلِمْتُ �أَنَّهُ يحُِبُّ 
لَّى اللهُ عَلَيْهِ  اللهَ وَرَ�سُولهَُ«)))(، وفي لفظ �آخر: »مَا لهَُ �أَخْزَاهُ اللهُ، فَقَالَ رَ�سُولُ الِله �صَ

يْطَانِ عَلَى �أَخِيكُمْ«))).  مَ: لَا تكَُونوُا عَوْنَ ال�شَّ وَ�سَلَّ
حَ  فَانْتَ�ضَ بِحَجَرٍ  الْوَلِيدِ  بْنُ  خَالِدُ  »فَرَمَاهَا  رُجِمت:  الغامدية عندما  وفي ق�صة 
مَ: لَا  لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ �شَيْءٌ مِنْ دَمِهَا عَلَى جُبَّةِ خَالِدٍ، فَ�سَبَّهَا، فَقَالَ لهَُ رَ�سُولُ الِله �صَ
احِبُ مَكْ�سٍ لتََابَ اللهُ عَلَيْهِ، ثُمَّ �أَمَرَ بِهَا  تَ�سُبَّهَا ياَ خَالِدُ فَ�إِنَّهَا قَدْ تاَبتَْ توَْبةًَ لوَْ تاَبهََا �صَ

لَّى عَلَيْهَا«))). نَتْ ثُمَّ �صَ فَكُفِّ
وفي الحديث عندما خا�ض النا�س في ماعز فقال النبي �صلى الله عليه و�سلم: 
اَعِزِ بْنِ مَالِكٍ، قَالَ: فَقَالَ رَ�سُولُ  اَعِزِ بْنِ مَالِكٍ. قَالَ: فَقَالوُا: غَفَرَ اللهُ ِمل »ا�سْتَغْفِرُوا ِمل
ةٍ لوََ�سِعَتْهُمْ«))) وهذا ي�ؤكد  َ �أُمَّ مَ: لقََدْ تاَبَ توَْبةًَ لوَْ قُ�سِمَتْ بْني لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ الِله �صَ
�أن الغر�ض من العقاب هو الإ�صلاح لا الإيلام، و�أن �أ�سا�س العقوبة في الإ�سلام 
الحفاظ على الحقوق وعلى �سلامة العلاقات بين �أفراد المجتمع؛ لا يعتدي �أحدهم 
على الآخر، ف�إن فعل نال العقوبة المنا�سبة وعاد واحدًا من �أفراد المجتمع الأ�سوياء 

له ما لهم وعليه ما عليهم.
ةِ،  ِلَّ ْملا مِنَ  بِخَارِجٍ  ليَْ�سَ  وَ�إِنَّهُ  مْرِ  َ ْخلا �شَارِبِ  لعَْنِ  مِنْ  يكُْرَهُ  مَا  باَبُ  الحدود،  كتاب  البخاري في  �أخرجه  	-1

حديث رقم: 6780.
ةِ،  ِلَّ ْملا مِنَ  بِخَارِجٍ  ليَْ�سَ  وَ�إِنَّهُ  مْرِ  َ ْخلا �شَارِبِ  لعَْنِ  مِنْ  يكُْرَهُ  مَا  باَبُ  الحدود،  كتاب  البخاري في  �أخرجه  	-2

حديث رقم: 6781.
امِلِ �إِذَا هِيَ زَنتَْ حَتَّى تفَْطِمَ وَلدََهَا،  َ رَْ�أَةِ ْحلا َدِّ عَنِ ْملا �أخرجه الن�سائي في الكبرى، كتاب الرجم، تَ�أْخِيُر ْحلا 	-3
حديث رقم: 7231. قال الخطابي: �صاحب المك�س: هو الذي يعُ�شر �أموال الم�سلمين، وي�أخذ من التجار 
وا به مك�سًا با�سم العُ�شر، ولي�س هو بال�ساعي الذي ي�أخذ ال�صدقات. ينظر:  والمختلفة �إذا مروا عليه وعََرب

معالم ال�سنن 5/3.
نىَ، حديث رقم: 1695؛ والن�سائي في  َفَ عَلَى نفَْ�سِهِ بِالزِّ �أخرجه م�سلم في كتاب الحدود، باَبُ مَنِ اعَْرت 	-4

ناَ، حديث رقم: 7125. َافُ بِالزِّ عِْرت الكبرى، كتاب الرجم، كَيْفَ الِا
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عند معرفتنا �أن العقوبات ال�شرعية لا تهدف �إلى �إيلام الجاني �أو �إهانته، و�إنما 
هي زواجر �شرعت لإ�صلاحه وتكفير ذنبه؛ بل هي العلاج بالن�سبة �أليه، »كما يق�صد 
الوالد ت�أديب ولده، وكما يق�صد الطبيب معالجة المري�ض«))). ف�إن هذا له �أثره في 
مراعاة نف�سية الجاني، و�أن العقوبة ت�سعى في م�صلحته �إذ �إنها تزجره عن ارتكاب 
الجريمة، »فيتخل�ص من الوقوع في الإثم والخطيئة، و�إذا لم ينزجر وارتكب الجريمة 
وعوقب، ف�إن العقوبة في حقه بمنزلة الكي بالن�سبة للمري�ض المحتاج �إليه، وبمنزلة 
قطع الع�ضو المت�آكل، ف�إن بهذا القطع �أو ذلك الكي م�صلحة م�ؤكدة له و�إبقاءً لحياته 

و�إيقافًا للمر�ض من ال�سراية وهلاك الج�سم كله«))).

ففي حال  يرتكبها،  �أن  �أو  الجريمة،  ارتكاب  يمتنع عن  �أن  �إما  -�إذًا-  فالمجرم 
لم المدنّي ولا �شك، وفي حال ارتكابها،  امتناعه عنها، ف�إن ذلك ي�سهم في تحقيق ال�سِّ
ف�إنه عندما يعلم �أن الغر�ض من عقابه هو �إ�صلاحه لا �إيلامه، ف�إن هذا �سيعينه على 
التوبة، والنظر �إلى المجتمع بعين الرا�ضي، لا بعين ال�ساخط المنبوذ الذي يتحَّني 
الفر�ص للنيل منه ولاانتقام من �أفراده، يعينه على ذلك �إيمانه ب�صحة الحكم وعدالة 
ذ �أداة لي�س لفعلها انعكا�سات داخلية �أو خارجية، وهذا من ��شأنه  الم�شرّع، و�أن المنفِّ

ا. لم المدنّي �أي�ضً �أن يحقق ال�سِّ
وبالنظر �إلى بع�ض النظريات الأوروبية الجديدة التي تبنت فكرة �أن الإجرام 
نوع من الأمرا�ض، و�أن المجرم مري�ض يجب معالجته لا عقابه، ف�إن هذا الأ�سا�س يعد 
منطلقًا في مناق�شة هذه النظريات؛ لأن المر�ض في مراحل الق�ضاء عليه قد يحتاج 
، �أو �أي عمل �آخر غير مرغوب فيه، �أو يحتاج �إلى  �إلى بتر ع�ضو، �أو تناول دواء مُرٍّ

ا	لفتاوى الكبرى 521/5؛ منهاج ال�سنة النبوية 237/5. -1
ا	لق�صا�ص والديات، �ص13. -2
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تلقيح ما، وذلك عند انت�شار الأمرا�ض المعدية في مجتمع من المجتمعات، ف�إنه لا 
بد للأفراد حينها من �أخذ الُحقَن الم�ضادة لهذا المر�ض، �أو �أخذ الأدوية التي تن�شط 
ا -بح�سب تلك  الجانب المناعي في الإن�سان. وكذلك الإجرام، ف�إنه و�إن كان مر�ضً
النظريات- ف�إن العقوبة الرادعة تعمل عمل التلقيح الوقائي تجاه هذه الأمرا�ض كي 

ي�سلم ج�سد المجتمع.
وهذا يعزز فكرة �أن العقوبات »قد و�ضعت على �أ�سا�س متين من علم النف�س، 
التي  بالدوافع  الإجرام  على  المجرم  تحمل  التي  الدوافع  محاربة  بق�صد  وذلك 
ت�صرفه عنها، وما يقال عن �شدة العقوبة، فالغر�ض: المنع ثم لتحقيق الم�ساواة«))). 
كذلك ف�إن لهذا الأ�سا�س �أثره في ت�صحيح طريقة تعامل المجتمع مع الجاني، 
فكما �سبق لا يجوز نبذ الجاني ولا تعييره ولا ت�ضييق الخناق عليه، بل ينظر له على 
�أ�سا�س من الرحمة والعون له على �أن ي�سلك طريق التوبة الحقيقية، و�أن يعي�ش في 

مجتمعه ب�سوية وفعالية، وهذا كله ي�سهم في تحقيق ال�سِّلم المدنّي. 
خام�سًا: الموازنة بين م�صلحة المجتمع وم�صلحة الفرد:

يعني هذا الأ�سا�س ت�أكيد حماية المجتمع من �ضرر الجريمة دون �إهمال ال�شخ�ص 
المجرم عند تقرير العقوبة على من ي�ستحقها.

بين  وازنت  مقاديرها  وتحديد  العقوبات  ت�شريعها  في  الإ�سلامية  وال�شريعة 
هاتين الم�صلحتين، فراعت تحقيق م�صلحة المجتمع بحمايته من الجريمة والمجرمين، 
وفي الوقت ذاته نظرت �إلى تحقيق م�صلحة المجرم بمراعاة ظروفه و�أحواله بالقدر 

الذي ي�ستحقه من المراعاة.
وملاحظة  المجرم،  رعاية  الإ�سلامية  ال�شريعة  جعلت  الحدود  عقوبات  ففي 

نظام الإ�سلام في العبادة والعقوبة، د. محمد عقلة، �ص 207. 	-1
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الإكراه  بلوغه وعقله واختياره وعدم  الت�أكد من  تقف عند حد  و�أحواله  ظروفه 
�أو لاا�ضطرار، وفي عقوبات لااعتداء على النف�س �أو ما دونها، ف�إن العقوبة هي 
الق�صا�ص �إذا توافرت �شروطه دون نظر �إلى �شخ�صية المجرم �إلا بقدر الت�أكد من 
و�أحواله  المجرم وظروفه  ل�شخ�صية  ف�إن  التعزيرية  العقوبات  بلوغه وعقله. وفي 
تبلغ في خطورتها  العقوبة؛ لأن هذه الجرائم لا  تقدير  اعتبارًا كبيًرا في  و�سوابقه 
مبلغ جرائم الحدود والق�صا�ص، ومن ثمَّ ف�إن مراعاة �شخ�صية المجرم تجد مجالها 

الوا�سع في هذه الجرائم))).
�أن تكون  كذلك ف�إن في تنفيذ العقوبة م�صالح تعود على الجاني ذاته، منها: 
النبي �صلى الله عليه و�سلم في  �أخبر بذلك  تطهيًرا وتكفيًرا لذنبه في الآخرة كما 
قوله: »تبَُايِعُوِين عَلَى �أَنْ لَا تُ�شْرِكُوا بِالِله �شَيْئًا، وَلَا تَ�سْرِقُوا، وَلَا تزَْنوُا، وَلَا تقَْتُلُوا 
وا ِيف مَعْرُوفٍ،  َ �أَيْدِيكُمْ وَ�أَرْجُلِكُمْ، وَلَا تعَْ�صُ ُونهَُ بْني دَكُمْ، وَلَا تَ�أْتوُا بِبُهْتَانٍ تفََْرت �أَوْلَا
نْياَ فَهُوَ  ابَ مِنْ ذَلِكَ �شَيْئًا فَعُوقِبَ ِيف الدُّ فَمَنْ وَفَّى مِنْكُمْ فَ�أَجْرُهُ عَلَى الِله، وَمَنْ �أَ�صَ
نْ  َهُ اللهُ، فَ�أَمْرُهُ �إَِىل الِله: �إِنْ �شَاءَ عَاقَبَهُ وَ�إِ ابَ مِنْ ذَلِكَ �شَيْئًا فَ�سََرت ارَةٌ لهَُ، وَمَنْ �أَ�صَ كَفَّ
�شَاءَ عَفَا عَنْهُ فَبَايعَْنَاهُ عَلَى ذَلِكَ«))). وعن علي بن �أبي طالب -ر�ضي الله عنه- �أن 
نْياَ فَاللهُ  لَتْ عُقُوبتَُهُ ِيف الدُّ ا فَعُجِّ ابَ حَدًّ النبي �صلى الله عليه و�سلم قال: »مَنْ �أَ�صَ
َهُ اللهُ عَلَيْهِ  ا فَ�سََرت ابَ حَدًّ �أَعْدَلُ مِنْ �أَنْ يثَُنِّيَ عَلَى عَبْدِهِ الْعُقُوبةََ ِيف الْآخِرَةِ، وَمَنْ �أَ�صَ
وَعَفَا عَنْهُ فَاللهُ �أَكْرَمُ مِنْ �أَنْ يعَُودَ �إَِىل �شَيْءٍ قَدْ عَفَا عَنْهُ«))). كما �أن العقوبة قد تكون 

و�سيلة للتوبة الن�صوح.

ينظر: الق�صا�ص والديات، عبد الكريم زيدان، �ص17-16.  	-1
بيَْعَةِ النِّ�سَاءِ، حديث رقم: 7213؛ وم�سلم، كتاب الحدود،  باَبُ  �أخرجه البخاري في كتاب الأحكام،  	-2

ارَاتٌ لِأَهْلِهَا، حديث رقم: 1709.  ُدُودُ كَفَّ باَبٌ ْحلا
قال   .2626 رقم:  حديث  مُ�ؤْمِنٌ،  وَهُوَ  ِينا  الزَّ يزَِْين  لَا  جَاءَ  مَا  باَبُ  الإيمان،  كتاب  الترمذي،  �أخرجه:  	-3
الترمذي: وَهَذَا حَدِيثٌ حَ�سَنٌ غَرِيبٌ؛ والبيهقي، في ال�سُنن الكبرى، كتاب الأ�شربة والحد فيها - جماع 

ارَاتٌ، حديث رقم: 17671. ُدُودُ كَفَّ �أبواب �صفة ال�سوط، باَبُ ْحلا
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العقوبة  ت�شريع  في  المتحققة  والجماعة  الفرد  م�صلحة  بين  الموازنة  هذه  �إن 
لم المدنّي وتحقيقه في المجتمع ب�شكل وا�ضح جدًا؛ ذلك �أن  ي�صب في تر�سيخ ال�سِّ

هذا الأ�سا�س يعد و�سطًا بين نظريتين في العقاب: 

الأولى: تذهب �إلى ت�أكيد حماية المجتمع من الجريمة والمجرمين، وتبالغ في هذا 
الت�أكيد �إلى حد �إهمال �شخ�صية المجرم وظروفه و�أحواله ودوافع ارتكابه الجريمة، 

قّق حماية المجتمع. لذا لا ب�أ�س عندها من ت�شريع �أق�سى العقوبات ما دامت ُحت

ودوافع  وظروفه  و�أحواله  المجرم  ب�شخ�صية  لااهتمام  على  ت�ؤكد  والثانية: 
ارتكابه الجريمة، وتحاول �أن تخفف عنه العقوبة �إلى �أقل قدر ممكن بحجة �أنها تريد 

علاجه و�إ�صلاحه، و�إن �أدى ذلك �إلى تعر�ض المجتمع للفو�ضى والإجرام.
هذه الو�سطية التي تبرز في هذا الأ�سا�س، ف�ًالض عن كونها �سمة من �سمات 
ا؛ لأن عقاب  لم المدنّي �أي�ضً ال�شريعة ال�سمحة ب�شكل عام، ف�إنها تُ�سهم في تحقيق ال�سِّ
الجاني يكر�س مفاهيم العدالة وي�ؤدي �إلى تثبيت دعائم النظم لااجتماعية)))، و �إلى 
تحقيق الأمن ولاا�ستقرار في المجتمع و�سرعة الف�صل في الخ�صومات والمنازعات 
ب�شكل متقن وهذا ما يعمق الثقة والطم�أنينة في ال�سلطة الق�ضائية كما يقوي �شعور 

الت�ضامن والتكافل لااجتماعي بين �أفراد لا
الجرائم،  ارتكاب  من  عندما حذر  الإ�سلامي  الت�شريع  ف�إن  �أخرى  ومن جهة 
ورتب العقوبات عليها كان يرَُومُ تربية النف�س و�صقلها وتحقيق �شفافيتها، و�إ�شعارها 
هو  واحد  لإن�سان  الإح�سان  و�أن  جميعا،  للنا�س  �أذى  هو  واحد  �إن�سان  �أذى  ب�أن 

پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ٱ  تعالى:چ  قوله  وفي  جميعًا.  للنا�س  �إح�سان 

ينظر: علم العقاب، عدنان الدوري، �ص105؛ �أحكام الجريمة والعقوبة، محمد �أبو ح�سان، �ص168. 	-1
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ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ   ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ   ڀ  ڀ   پ 
الجناية  �أن  �إلى  ووا�ضحة  جلية  �إ�شارة   ]٣٢ ]المائدة:  چ  ڤڤ  ڤ   ٹ  ٹ 
ت�ؤثر في المجتمع  ت�ؤثر في المجني عليه فقط، و�إنما  الإ�سلامية لا  ال�شريعة  في نظر 
كله؛ لأنها تنَْتَهِكُ حرمتَه وتهددُ م�سيَرته، وتقلقُ هدوءَه، وتعوقُ تقدمَه، و�إذا كان 
�ضررها عامًا، ف�إن �أكمل ال�سبل و�أتمها في تقرير نوعية العقوبة، يكمن في مجابهة 
مواطن الداء بكل حزم، وبهذا الم�سلك الحازم يبُْعَدُ �شبحُ الجريمة، وت�صلُح م�سيرة 

النا�س جميعًا، وي�سود الأمن ولاا�ستقرار))).

�ساد�سًا: مراعاة الفطرة الإن�سانية في الانت�صاف والت�شفّي:

في العقوبة ال�شرعية مراعاةٌ لفطرة الإن�سان من حيث رغبته في لاانت�صاف له 
ممن ظلمه، و�شفاء نف�س المجني عليه و�أنف�س ذويه، قال تعالى: چ ٱ ٻ 
ڀ   ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ   ٻ  ٻ  ٻ 
ٺ ٺٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿٹ ٹ ٹ ٹچ ]التوبة: 14-15[؛ ف�شفاء ال�صدور 
و�إذهاب غيظ القلوب، فطرة لا ينكرها �أحد، ولذلك اعتنت بها ال�شريعة وجعلتها 
لأنه  تعالى؛  الله  �شرعه  المثال  �سبيل  على  فالق�صا�ص  العقوبة.  ت�شريع  �أغرا�ض  من 
ال�سبيل العادل الذي يحقق ذلك؛ �إذ يفعل بالجاني مثل ما فعل بالمجنيّ عليه)))؛ جاء 
في بدائع ال�صنائع: »ولأبي حنيفة -ر�ضي الله عنه- �أن المق�صود من الق�صا�ص هو 
الت�شفّي، و�أنه لا يح�صل للميت، ويح�صل للورثة فكان حقًا لهم ابتداء«))) وعندما 
يتعذر الق�صا�ص �أو يمتنع ل�سبب من الأ�سباب، ف�إنه لا بد من التعوي�ض المالي الذي 

ينظر: الجنايات في الفقه الإ�سلامي درا�سة مقارنة بين الفقه الإ�سلامي والقانون، ح�سن ال�شاذلي، �ص:  	-1
.37 -36

ينظر: النهاية في غريب الحديث والأثر، ابن الأثير 72/4، مادة )ق �ص �ص(؛ الإعلام بفوائد عمدة  	-2
الأحكام، ابن الملقن 41/9؛ الفقه على المذاهب الأربعة، للجزيري 217/5؛.

.242/7 	-3
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فيه ما يعوّ�ض عن الق�صا�ص وي�شفي ما في النفو�س �شفاءً مقبولا تزول به نوازع 
الحقد والكره ولاانتقام.

فللإ�سلام عنايةٌ وا�ضحةٌ ب�شفاء غيظ المكلومين ما و�سعه الحق والعدل، من غير 
�شطط ولا �إ�سراف. 

لم المدنّي: �أثر ذلك في تحقيق ال�سِّ
�أمور  العقوبات  ت�شريع  من  الإ�سلامية  ال�شريعة  مق�صد  �أن  عا�شور  ابن  يرى 
ثلاثة: »ت�أديب الجاني، و�إر�ضاء المجني عليه، وزجر المقتدي بالجناة«)))، ف�إر�ضاء 
لاانتقام،  يفكر في  �أنه »لا  �أثر في  له  �أو غيظ ذويه-  المجني عليه و�شفاء غيظه - 
فلا ي�سرف في لااعتداء، ولا ي�سرف في القتل... و�إن لنا في �إح�صاءات الجرائم 
ة، ... فجريمة القتل  ا لعَِْرب التي تكون �أخذًا بالث�أر، �أو انتقامًا من �إهانة لحقت �شخ�صً
الأعقاب  لتتوارثه  الث�أر  �إن  ثالثة، حتى  الثانية  يتبع  ثم  بالث�أر،  �أخذًا  �أخرى  يتبعها 
والذرية، وما كان ذاك �إلا لأن القوانين لم تعمل على �شفاء �صدر المجنيّ عليه«))). 
ويقول الجزيري: »و�إذا كان الغر�ض من الق�صا�ص هو حقن الدماء، والكف 
ينظر  �أن  ال�ضروري  من  ف�إن  �آمنين،  النا�س  ليعي�ش  الأرواح،  على  العدوان  عن 
كانت  ف�إذا  و�صيانتها،  الأرواح  عليها حفظ  يترتب  التي  النواحي  كل  ال�شرع في 
العقوبة تزجر فا�سد الأخلاق الذي تميل نف�سه �إلى الجريمة فتمنعه عن قتل نف�سه، 
وقتل غيره، ولكن يجب النظر �إلى ما يرفع الأحقاد، وال�ضغائن من نفو�س الأ�سرة، 

حقنًا للدماء ومحافظة على الأرواح«))).
ففي �إيقاع العقوبة �إر�ضاء للمجنيّ عليه، وتطييب لخاطره و�أهله مما يبعده عن 

مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية، �ص207. 	-1
ا	لجريمة والعقوبة -الجريمة-، محمد �أبو زهرة، �ص16. -2

ا	لفقه على المذاهب الأربعة، للجزيري 231/5. -3
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الث�أر حتى  دائرة  فتتو�سع  عقباها،  مد  ُحت من ويلات لا  يخلفه  وما  بالث�أر،  التفكير 
ت�ضم الكثير ممن لي�س لهم ذنب ولا �صلة بالجريمة الأولى.

المطلب الثالث:

لم  الأ�س�س العملية �أو التطبيقية للعقوبة في ال�شريعة و�أثرها في تحقيق ال�سِّ
المدنّي.

: كفايتها للردع والزجر: �أولًا
كي تكون العقوبة رادعة وزاجرة، ف�إنه لا بد من احتوائها على مقدار من الألم 
يكون كافيًا للردع والزجر للإن�سان، و�إخافته من ارتكاب الجريمة، لئلا يقع عليه 
الم�ؤلم والمخوف؛ لأن في كل �إن�سان غريزة حب الذات، وحب البقاء، وال�سلامة 
من الم�ؤذي الم�ؤلم))). وفي هذا منع الجاني من معاودة المع�صية وارتكاب الجريمة، 

ومنع غيره من التفكير في الجريمة �أو الإقدام عليها. 
وفي �صحيح م�سلم �أن ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم بعد �إقامة الحدّ على 
مَا انْطَلَقْنَا غُزَاةً ِيف �سَبِيلِ الِله  ماعز الأ�سلمي، قام خطيبا من الع�شي، فقال: »�أَوَكُلَّ
تخََلَّفَ رَجُلٌ ِيف عِياَلِنَا، لهَُ نبَِيبٌ كَنَبِيبِ التَّيْ�سِ، عَلَيَّ �أَنْ لَا �أوُتىَ بِرَجُلٍ فَعَلَ ذَلِكَ 
�أ�صبته منه من  : »�أي عظة وعبرة لمن بعده بما  بِهِ..«)))؛ �أي جعلته نكالًا لْتُ  نكََّ �إِلَّا 

العقوبة ليمتنعوا من تلك الفاح�شة«))).
ا�شتمال  ب�ضرورة  ي�صرّحون  كانوا  الفقهاء  �أغلب  �أن  ذلك  على  يدلل  ومما 
من  الأ�صلي  »والمق�صد  الحد:  المرغيناني عن  يقول  والردع،  الزجر  على  العقوبة 

ينظر: الق�صا�ص والديات، عبد الكريم زيدان، �ص15. 	-1
والنبيب   .1694 رقم:  حديث  نىَ،  بِالزِّ نفَْ�سِهِ  عَلَى  َفَ  اعَْرت مَنِ  باَبُ  الحدود،  كتاب  في  م�سلم  �أخرجه  	-2

�صوت التي�س عند ال�سفاد. ينظر: �شرح النووي على �صحيح م�سلم 195/11.
�شرح النووي على �صحيح م�سلم 196/11.  	-3
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بع�ض  الهمام كلام  بن  الكمال  العباد«)))، وينقل  به  يت�ضرر  لاانزجار عما  �شرعه: 
العلماء عن الحدود: »�إنها موانع قبل الفعل زواجر بعده«))). ويذكر القرافي �أن 
الزواجر م�شروعة لدرء المفا�سد المتوقعة، و�أنها في معظمها تكون زجرًا للع�صاة 

عن المع�صية، وزجرًا لمن يقُْدِمُ بعدهم على المع�صية))). 
ما  ارتكاب  للردع عن  تعالى  الماوردي: »والحدود زواجر و�ضعها الله  وقال 
حُظِرَ، وترك ما �أمر به لما في الطبع من مغالبة ال�شهوات الملهية عن وعيد الآخرة 
حذرًا  الجهالة  ذا  به  يردع  ما  الحدود  زواجر  من  تعالى  الله  فجعل  اللذة،  بعاجل 
�ألم العقوبة، وخيفة من نكال الف�ضيحة؛ ليكون ما حُظِرَ من محارمه ممنوعًا،  من 
ه متبوعًا، فتكون الم�صلحة �أعمّ والتكليف �أتّم، قال الله تعالى:  وما �أُمِر به من فرو�ضِ
الجهالة،  من  ا�ستنقاذهم  في  يعني   :]107 ]الأنبياء:  چ  گ  گ  گ  ک  چک 

و�إر�شادهم من ال�ضلالة، وكفِّهم عن المعا�صي، وبعثهم على الطاعة«))).
وت�أكيدًا لفكرة �أن العقوبات للزجر لا للإتلاف، فقد ا�شترط الفقهاء في الآلة 
التي تنفذ بها العقوبة، وفي طريقة التنفيذ، وفي ال�شخ�ص المنفذ �شروطًا تدلل بما لا 
يدع مجالًا لل�شك �أن العقوبة للزجر لا للإهلاك ونحوه, وهذا ي�ؤيد ما �سبق ذكره 

�أن العقوبات تهدف �إلى �إ�صلاح الجاني ولا تهدف �إلى الإيلام �أو التعذيب))).
ا	لهداية مطبوع مع فتح القدير 212/5.  -1

فتح القدير 212/5.  	-2
ينظر: الفروق، 213/1. 	-3

ا	لأحكام ال�سلطانية، �ص221. -4
ينظر: البيان في مذهب الإمام ال�شافعي، يحيى بن �أبي الخير العمراني، 405/11؛ �شرح منتهى الإرادات،  	-5
من�صور بن يون�س البهوتى، 276/3؛ حا�شية الرو�ض المربع على زاد الم�ستقنع، 202/7، عبد الرحمن 
بن محمد بن قا�سم العا�صمي؛ المو�سوعة الفقهية الكويتية، 147/4؛ مو�سوعة الفقه الإ�سلامي، محمد 

بن �إبراهيم بن عبد الله التويجري، 45/5. 
لَّى اللهُ  ناَ عَلَى عَهْدِ رَ�سُولِ الِله �صَ َفَ عَلَى نفَْ�سِهِ بِالزِّ وفي موط�أ الإمام مالك: عَنْ زَيْدِ بْنِ �أَ�سْلَمَ، �أنََّ رَجًُال اعَْرت 	

مَ بِ�سَوْطٍ، فَ�أُتِيَ بِ�سَوْطٍ مَكْ�سُورٍ، فَقَالَ: فَوْقَ هَذَا،=  لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ مَ، فَدَعَا لهَُ رَ�سُولُ الِله �صَ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ
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لم المدنّي: �أثر ذلك في تحقيق ال�سِّ
يرى ابن القيم �أن الله تبارك وتعالى �شرع العقوبات في الجنايات الواقعة بين 
�أكمل الوجوه المت�ضمنة لم�صلحة الردع  النا�س بع�ضهم على بع�ض، وجعلها على 
والزجر، مع عدم المجاوزة لما ي�ستحقه الجاني من الردع؛ فلم ي�شرع في الكذب 
قطع الل�سان ولا القتل، ولا في الزنا الخ�صاء، ولا في ال�سرقة �إعدام النف�س؛ وذلك 
�إن�سان بما  »لتزول النوائب، وتنقطع الأطماع عن التظالم والعدوان، ويقتنع كل 

�آتاه مالكه وخالقه؛ فلا يطمع في ا�ستلاب غيره حقه«))). 
في  يُ�سهم  �أنه  عن  ف�ًالض  المدنّي،  لم  ال�سِّ تحقيق  في  �أثر  من  لهذا  ما  ومعلوم 
مزيد  ارتكاب  منع  �إلى  ترمي  فالعقوبة  الجريمة.  منع  وهو  العقوبة،  هدف  تحقيق 
من الجرائم، وفي تنفيذها على المجرم منع له من العود �إلى الإجرام مرة �أخرى، 
وفي تنفيذ العقوبة علنًا �أمام النا�س ما يحقق المنع العام))). وفي ذلك كلِّه �صونٌ 

للمجتمع والأفراد، وحفاظٌ على الألفة بينهم والتواد والتعاون.
ثانيًا: تنفذ العقوبة على مرتكب الجناية فقط:

ذُ العقوبة �إلا على مرتكبها، ولا ي�ؤخذ �أحد بجناية غيره، وهذا �أ�سا�س  لا تنَُفَّ
قرره القر�آن الكريم في �آيات كثيرة، ومنها قوله عز وجل: چ ئۇ ئۆ ئۆ  ئۈ ئۈ  
ئېئې ئې ئى ئى ئى یی چ ]الأنعام: 164[؛ وفي هذا �إخبار من المولى �سبحانه وتعالى 

نَ، فَ�أَمَرَ بِهِ رَ�سُولُ الِله  ْ تقُْطَعْ ثمََرَتهُُ، فَقَالَ: دُونَ هَذَا فَ�أُتِيَ بِ�سَوْطٍ قَدْ رُكِبَ بِهِ وَلَا = فَ�أُتِيَ بِ�سَوْطٍ جَدِيدٍ، َمل 	
ناَ، حديث  َفَ عَلَى نفَْ�سِهِ بِالزِّ مَ فَجُلِدَ، ... كتاب الرجم والحدود، مَا جَاءَ ِيف مَنِ اعَْرت لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ �صَ

رقم: 3048.
�إعلام الموقعين، 73/2. 	-1

في  الحكام  تب�صرة  293؛  �ص  الماوردي  ال�سلطانية،  الأحكام  112/4؛  الهمام  ابن  القدير،  فتح  ينظر:  	-2
النظام الجنائي الإ�سلامي، محمد  �أ�صول  �أ�صول الأق�ضية ومناهج الأحكام، ابن فرحون 205/2؛ في 

�سليم العوا، �ص 73. 
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ب الأبناء بذنب الآباء)))، وهو ما جاء  �أنه لا ي�ؤاخِذ �أحدًا بذنب غيره، و�أنه لا يعُذِّ
في المادة )٢ )من قانون العقوبات الإماراتي: »لا ي�ؤخذ �إن�سان بجريمة غيره. والمتهم 
ل  بريء حتى تثبت �إدانته وفقًا للقانون«، وهذا �أمر منطقي يحقق العدالة، ويحمِّ
ال�شخ�ص نتيجة �أفعاله، ولا يحملها عنه غيره، و�إنما ت�ؤخَذ كل نف�سٍ بجَريرتها التي 
ا على اعتقادهم في الجاهلية من  اكت�سبتها؛ قال ابن العربي: »وهذا �إنما بيّنه لهم ردًّ
م�ؤاخذة الرجل بابنه وب�أبيه وبجريرة حليفه«))). وقد نفى ر�سول الله �صلى الله عليه 
جُلُ بِجَرِيرَةِ �أَبِيهِ، وَلَا بِجَرِيرَةِ �أَخِيهِ«))). عَنْ  و�سلم هذا بقوله: »... وَلَا يُ�ؤْخَذُ الرَّ
لَّى  مَ، ثُمَّ �إِنَّ النَّبِيَّ �صَ لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ �أَبِي رِمْثَةَ قَالَ:«انْطَلَقْتُ مَعَ �أَبِي نحَْوَ النَّبِيِّ �صَ
ا؟ قَالَ: �أَ�شْهَدُ  مَ قَالَ لِأَبِي: ابْنُكَ هَذَا ؟ قَالَ: �إِي وَرَبِّ الْكَعْبَةِ. قَالَ: حَقًّ اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ
احِكًا، مِنْ ثبَْتِ �شَبَهِي ِيف �أَبِي،  مَ �ضَ لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ مَ رَ�سُولُ الِله �صَ بِهِ. قَالَ: فَتَبَ�سَّ
نِي عَلَيْهِ وَقَرَ�أَ رَ�سُولُ الِله  ْ ، ثُمَّ قَالَ: �أَمَا �إِنَّهُ لَا يجَْنِي عَلَيْكَ، وَلَا َجت وَمِنْ حَلِفِ �أَبِي عَلَيَّ

مَ  چ ۋ  ۅ  ۅ    ۉ  ۉې  چ ]فاطر:18[«))). لَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ �صَ
لم المدنّي: �أثر ذلك في تحقيق ال�سِّ

لو كانت العقوبة تنفذ على الجاني وعلى غيره من �أهل �أو ع�شيرة �أو �صديق 
�أو نحو ذلك، ف�إن لهذا محاذيرَ كثيرة منها: 

و�سيحا�سبون  ابتداءً،  متهمون  لأنهم  الجاني؛  مع  المذكورين  ه�ؤلاء  بُ  تع�صُّ
على فعل �صاحبهم، ف�سيكونون في حالة عداء مع المجتمع، وتن��شأ بذلك الع�صبيات 

ينظر: �أحكام القر�آن؛ �أحمد بن علي الرازي �أبو بكر الج�صا�ص، 4: 200.  	-1
�أحكام القر�آن؛ �أبو بكر بن محمد بن العربي، 2: 300.  	-2

الألباني:  ال�شيخ  قال  4138؛  رقم:  حديث  الْقَتْلِ،  رِيُم  ْ َحت باب  الدم،  تحريم  كتاب  في  الن�سائي  �أخرجه  	-3
�صحيح. 

خِيهِ،  �أَ �أَوْ  �أَبِيهِ  بِجَرِيرَةِ  جُلُ  الرَّ يُ�ؤْخَذُ  لَا  باَب  الديات،  كتاب  في  له(  )واللفظ  داود  �أبو  �أخرجه  	-4
هِ  ِ غَْري بِجَرِيرَةِ  حَدٌ  �أَ يُ�ؤخَْذُ  هَلْ   - والقود  الق�سامة  كتاب  في  الن�سائي،  و  4459؛  رقم:   حديث 

؟ حديث رقم: 4847.
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لم المدنّي في المجتمع.  �ض ال�سِّ والع�صابات وما �أ�شبه ذلك، وهذا يقوِّ
قد يحاول الجاني �إلحاق ال�ضرر بغيره عمدًا عن طريق جنايته هو، ف�إذا �أراد 
�أن ي�ضر بقريبه �أو من يلوذ به ف�إنه �سيجعل ارتكابه الجريمة �سبيًال �إلى هذا الإ�ضرار، 
لم وال�سلام  �ض ال�سِّ ا يقوِّ وبذلك تت�سع دائرة خ�صوم القانون والمجتمع، وهذا �أي�ضً
يقطع  هذا  ف�إن  فقط،  الجاني  على  العقوبة  تنفيذ  حال  في  لكن  المجتمعات.  في 
�إلى  بالنتيجة  ت�ؤدي  والتي  الوقوع،  الممكنة  لااحتمالات  تلك  كل  على  الطريق 
نتيجة  العقوبة  ا�ستحق  قد  �أنه  يعلم  نف�سه  الجاني  �أن  عن  ف�ًالض  لم،  بال�سِّ الإخلال 

فعله، وهذا هو العدل بعينه.
ثالثًا: العقوبة تطال كل مرتكبي موجباتها )عموم العقوبة(:

�أي �أن العقوبة عامة تنفذ على جميع الجناة ممن قامت فيهم �أ�سبابها و�شروطها 
وقوي  وو�ضيع  �شريف  بين  فرق  لا  من�صب،  �أو  لون  �أو  جن�س  عن  النظر  بغ�ض 
ارتكب جريمة  �إن�ساناً  فالإ�سلام لا يح�صن  و�ضعيف، ولي�س هناك ح�صانة لأحد، 
تبارك  الله  �أحكام  �أمام  الم�شط  ك�أ�سنان  �سوا�سية  النا�س  كل  الأدلة،  عليه  وقامت 
وتعالى, ولقد كانت المحاباة في تنفيذ العقوبات �سببًا لهلاك الأمم، ففي الحديث 
ال�شريف عن عائ�شة -ر�ضي الله عنها-، �أن قري�شًا �أهمهم ��شأن المر�أة المخزومية التي 
�سرقت، فقالوا: من يكلم فيها ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم؟ فقالوا: ومن يجترئ 
عليه �إلا �أ�سامة، حِبّ ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم، فكلمه �أ�سامة، فقال ر�سول 
الله �صلى الله عليه و�سلم: »�أَتَ�شْفَعُ ِيف حَدٍّ مِنْ حُدُودِ الِله ثُمَّ قَامَ فَاخْتَطَبَ ثُمَّ قَالَ: 
ذَا �سَرَقَ فِيهِمُ  رِيفُ ترََكُوهُ وَ�إِ اَ �أَهْلَكَ الَّذِينَ قَبْلَكُمْ �أَنَّهُمْ كَانوُا �إِذَا �سَرَقَ فِيهِمُ ال�شَّ �إَِّمن
دٍ �سَرَقَتْ لقََطَعْتُ يدََهَا«))). مَّ َ ُ الِله لوَْ �أَنَّ فَاطِمَةَ بِنْتَ ُحم َدَّ وَْميا عِيفُ �أَقَامُوا عَلَيْهِ ْحلا ال�ضَّ

�أخرجه البخاري، كتاب �أحاديث الأنبياء، باب، حديث رقم: 3475؛ وم�سلم في كتاب الحدود، باَبُ  	-1
ُدُودِ، حديث رقم: 1688.  فَاعَةِ ِيف ْحلا هِ وَالنَّهْيِ عَنِ ال�شَّ ِ رِيفِ وَغَْري ارِقِ ال�شَّ قَطْعِ ال�سَّ
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لم المدنّي: �أثر ذلك في تحقيق ال�سِّ
ويعطي  الإ�سلامي،  القانون  �أمام  النا�س  بين  الم�ساواة  الأ�سا�س  هذا  يحُقق 
للعقوبات ال�شرعية قوة ردعٍ وزجرٍ كافية تمنع القويّ من الجري وراء نزواته، وما 
تخيله له نف�سه من �إمكانية الإفلات من العقاب �إذا ارتكب الجريمة، لقوته �أو مركزه 
لااجتماعي، �أو رئا�سته �أو ثرائه �أو كثرة �أتباعه �أو �شرفه؛ لأن قوته مهما عظمت لا 
وي�أمن  ال�ضعيف  يطمئن  قوته، وبهذا  �أكبر من  الدولة  فقوة  العقاب؛  تخل�صه من 
على نف�سه وماله وعر�ضه من اعتداء الأقوياء، لأنه �أقوى منهم بت�أييد الدولة لحقه))).
لم المدنّي في المجتمع، و�إذا كانت العقوبة  العدل والم�ساواة �أ�سا�س تحقيق ال�سِّ
العقوبة  �شروط وجوب  دامت  ما  موجباتها،  ارتكب  من  كل  على  تنفذ  ال�شرعية 
لم المدنّي، لما يمنحه ذلك من اطمئنان  متحققة فيهم، ف�إن هذا يُ�سهم في تحقيق ال�سِّ
على �ضروريات الإن�سان من اعتداء المعتدين، وما ي�شيعه في المجتمع من ثقة في 
تعين  ولاارتياح  والأمان  الأمن  من  حالة  فت�سود  مغت�صبيها،  من  الحقوق  تح�صيل 

على نمو المجتمع وتطوره وتما�سكه.
رابعًا: الم�ساواة �أو الموازنة بين العقوبة والجناية:

�أي �أن تكون العقوبة بقدر ما ت�ستحقه الجريمة، فلا تكون العقوبة الكبيرة على 
چ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ   چ  تعالى:  قال  العك�س؛  ولا  ال�صغيرة  الجريمة 

]يون�س: 27[، وقال تعالى: چ ھ ھ ے ےۓ ۓ ڭ  ڭ ڭ ڭ ۇۇ ۆ  ۆ  ۈ 
ۈچ]ال�شورى: 40[، وقوله تعالى: چ ک ک ک ک گ گگ گ ڳ ڳ  

ڳ ڳ  ڱ ڱ ڱ ڱ ں چ ]الأنعام: ١٦٠[، وقال جل ��شأنه: چٱ ٻ 
ٿ  ٿ  ٺٿ   ٺ  ٺ    ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  پڀ  پ  پ   پ  ٻ  ٻ  ٻ 
ٿ ٹ چ ]الرعد: 6[؛ »المثلات �أي العقوبات المماثلة للذنوب التي وقع فيها 

ا	لق�صا�ص والديات، عبد الكريم زيدان، �ص18، بت�صرف. -1
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الجرم،  بين  الم�ساواة  �أ�سا�سها  عام  ب�شكل  الإ�سلامية  فالعقوبات  �سبقوهم...،  من 
ا«))). وعقابه؛ ولذلك ت�سمى ق�صا�صً

ولأن  لعباده؛  ي�شرعه  فيما  تعالى  الرب  عدل  �آثار  »من  الأ�سا�س  وهذا 
العقوبة �شرعت لل�ضرورة، �ضرورة �إ�صلاح الأفراد ودرء المفا�سد عن المجتمع، 
وال�ضرورات تقدر بقدرها، ولأن العقوبة لي�ست هي الأ�صل في الإ�صلاح، وحفظ 
فيه؛  يتو�سع  لا  ولاا�ستثناء  الأ�صل،  هذا  من  كالا�ستثناء  و�إنما هي  النا�س،  م�صالح 
ولأنها كالدواء بالن�سبة للمري�ض، والدواء يعطى بمقدار موزون دقيق بقدر حاجة 

المري�ض، ولا يعطى جزافا«))). 
ولا بد من الإ�شارة �إلى �أَن الم�ساواة المق�صودة لا تعني المماثلة المادية -المطابقة 
مئة في المئة-، التي قد تتبادر �إلى الذهن للوهلة الأولى، بل هي تلك التي ينظر 

عند تقدير عقوبة الجريمة فيها �إلى �أمور ثلاثة:
11 مقدار الأذى الذي ينزل بالمجني عليه.-
22 مقدار الترويع -الإفزاع العام- الذي تحدثه الجريمة.-
33 مقدار ما فيها من هتك لحمى الف�ضيلة الإ�سلامية، ومقدار الزجر والردع في -

العقوبة.
فلا تكون الم�ساواة في جريمة ال�سرقة مثًال بمقدار المال الم�سروق، و�إنما بما �أحدثته 
�أموال  �إخلال ب�ضرورة من �ضرورات حياة المجتمع وهي حفظ  هذه الجريمة من 
النا�س، ومقدار الترويع الذي تحدثه هذه الجريمة في المجتمع))). وكذا القاتل ف�إنه 

بجريمته هذه تعدى على حق الحياة لكل نف�س؛ يقول تعالى: چ ٱ ٻ ٻ ٻ 

ا	لجريمة والعقوبة في الفقه الإ�سلامي-الجريمة-، محمد �أبو زهرة، �ص 9. -1
ا	لق�صا�ص والديات، عبد الكريم زيدان، �ص14، بت�صرف. -2

ينظر: الجريمة والعقوبة في الفقه الإ�سلامي -العقوبة-، محمد �أبو زهرة، �ص9-8. 	-3
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ٿ  ٿ   ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ   ڀ  ڀ   پ  پ  پ  پ  ٻ 
ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤڤ  ڤ   ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ 
ڄ         ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ ]المائدة: 32[، لهذا كان الق�صا�ص بمثابة 

الحياة للمجتمع على الرغم مما فيه من �إتلاف للنفو�س؛ يقول جل وعلا: چڭ 
الفقهاء  قرر  ]البقرة: 179[. »ولذلك  چ  ڭ ڭ ۇ  ۇ ۆ ۆ ۈ 
بل  بذاته،  قائمًا  لي�س  فيها  الفرد  وحق  للمجتمع  حماية  تكون  التي  العقوبات  �أن 
داخل في حق الله تعالى، لا ينظر فيها �إلى مقادير الأفعال، �إنما ينظر فيها �إلى مقدار 
انتهاكها لحرمات الله تعالى التي تحمي الف�ضيلة وتدفع الرذيلة، ولذلك كان العقاب 
على �سرقة المال الي�سير بمقدار العقوبة على �سرقة المال الكبير، ومن زنى ب�أمة كانت 
ا  ا من عامة النا�س كان كمن قذف �شخ�صً عقوبته كمن زنى بحرة، ومن قذف �شخ�صً
من �أ�شراف النا�س.... �أما الجرائم التي تكون حقًا للعبيد، �أو يكون لله حق فيها، 
ولكنه لي�س بغالب، ف�إن العقوبة تكون بمقدار الجريمة تمامًا، بحيث يكون الت�ساوي 
بين ما وقع بالمجني عليه وحده، وما ينزل بالجاني من عقاب، و�إذا تعذر الت�ساوي 

ف�إن الق�صا�ص ينتقل من العقوبة البدنية �إلى العقوبة غير البدنية«))).
المتنوعة  القيم  بين  التوازن  راعت  الإ�سلامية  ال�شريعة  في  العقوبة  �إن  بل 
فال�سرقة على �سبيل المثال »ت�ؤدي �إلى حدوث خلل في العلاقة بين قيمتين: بين قيمة 
ت بهذه القيمة مبا�شرة، وبين قيمة احترام الآدمية؛  احترام الملكية؛ لأن ال�سرقة م�سَّ
لأن ال�سارق �إن�سان مقدم على المال، فالنف�س مقدمة في الحفظ على المال. فهاتان 
قيمتان: قيمة النف�س وقيمة المال؛ فالعقوبة -�إذًا- يجب �أن تعيد التوازن بين هاتين 
القتل  ال�سرقة  عقوبة  تكون  ب�أن  الأخرى،  على  ب�إحداهما  ت�ضحي  �أن  لا  القيمتين، 
، فلو �شرعت عقوبة القتل لل�سرقة لكان فيها تغليب لقيمة �أقل على قيمة �أعلى؛  مثًال
لكن الذي �شرع هو عقوبة قطع اليد، �أي بتر الع�ضو الذي امتد واعتدي به على 

ا	لجريمة والعقوبة في الفقه الإ�سلامي - العقوبة-، محمد �أبو زهرة، �ص 10-11بت�صرف. -1
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ملكية الغير، وهذا من ��شأنه �إعادة التوازن بين القيمتين، فعقوبة قطع يد ال�سارق 
من ��شأنها تحقيق الزجر الذي يحفظ الأموال دون الم�سا�س ب�آدمية الإن�سان وحقه في 
�إعادة التوازن -قدر  الحياة«))). »�إن النظام العقابي الأمثل هو الذي يتمكن من 
�أهمية  تها الجريمة، فلا تتم الت�ضحية بعن�صر �أكثر  الم�ستطاع- بين العنا�صر التي م�سَّ

في �سبيل عن�صر �أقل �أهمية«))).
لم المدنّي: �أثر ذلك في تحقيق ال�سِّ

يوثق  هذا  ف�إن  معها،  ومتوازنة  للجريمة  م�ساوية  تكون  عندما  العقوبة  �إن 
لااعتقاد ب�أن العقوبة هي للإ�صلاح والتهذيب، ولي�ست للانتقام والتعذيب، وبناء 
لدى  النف�سي  لااطمئنان  توفير  المدنّي وا�ضح في  لم  ال�سِّ الأثر في تحقيق  ف�إن  عليه 
نق�صان،  �أو  زيادة  بلا  ي�ستحقه  الذي  العادل  نال جزاءه  �أنه  الفرد -الجاني- في 
التي نفذت عليه لم يكن  العقوبة  �أن  تدان، وهو على يقين وفق هذا  تدين  فكما 
الغر�ض منها لاانتقام منه �أو تعذيبه ونبذه، بحيث يتحول �إلى عن�صر حاقد على 
مجتمعه، بل بق�صد �إحقاق الحق والحفاظ على العدالة بين النا�س، وت�أمين المجتمع 

من تعديات المخالفين، ل�ضمان بقاء المجتمع �سليما معافى. 
كذلك ف�إن العقوبة وفق هذا الأ�سا�س تُ�سهم في توفير الأمن المجتمعي؛ لأنها 
�ستحقق الغر�ض المن�شود من تنفيذها، وذلك بالق�ضاء على الجريمة �أو تقليلها والحد 
ومنا�سب  الإن�سانية،  الفطرة  مع  متوافق  موزون  بمقدار  تعطى  لأنها  خطرها؛  من 
لردع الجاني والق�ضاء على الجريمة، بحيث لا يعود �إلى ارتكاب الجريمة مرة �أخرى. 

فل�سفة العقوبة في ال�شريعة الإ�سلامية والقانون الو�ضعي، عبد المجيد قا�سم ومحمد ليبا، مجلة الإ�سلام  	-1
في �آ�سيا، مجلد9، العدد1، يونيو2012م، �ص74 بت�صرف.

ا	لنظام العقابي الإ�سلامي درا�سة مقارنة، �أبو المعاطي حافظ �أبو الفتوح، ر�سالة دكتوراه كلية الحقوق،  -2
جامعة القاهرة، 1976م، نقلا عن: فل�سفة العقوبة في ال�شريعة الإ�سلامية والقانون الو�ضعي، عبد المجيد 

قا�سم ومحمد ليبا، مجلة الإ�سلام في �آ�سيا، مجلد9، العدد1، يونيو2012م، �ص73.
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الخاتمة:
الحمد لله الذي بنعمته تتم ال�صالحات، وال�صلاة وال�سلام على محمد �صلى 
الله عليه و�سلم، وعلى �آله و�صحبه و�سلم، وفيما ي�أتي �أهم النتائج التي خل�ص �إليها 

هذا البحث:
الأ�س�س �� ومنطلق  ارتكاز  محل  بو�صفه  والأخطر  الأهم  هو  العقدي  الأ�سا�س 

العقيدة  وتعميق  وتعالى،  تبارك  بالله  الإيمان  تر�سيخ  ف�إن  ولذلك  الأخرى، 
لم المدنّي ب�شكل ملحوظ. ال�صحيحة في النفو�س ي�سهمان في تحقيق ال�سِّ

الحقوق �� و�ضمان  النف�سي،  لااطمئنان  توفير  فكرة  تعزز  الأ�س�س  معظم 
لم المدنّي؛ �إذ �إن �أغلب مهددات  والحريات الفردية، ولهذا �أثر كبير في ال�سِّ
�أو لااعتداء على الحقوق  لم المدنّي تن��شأ من خلل نف�سي في ال�شخ�ص،  ال�سِّ

والحريات، وعدم رعايتها وحمايتها.
على �� المحافظة  في  المجتمع  م�صلحة  رعاية  على  الأ�س�س  من  العديد  ركزت 

قلت  الأ�سا�سيات  �ضمنت  و�إذا  الخم�س-،  -ال�ضروريات  بقائه  �أ�سا�سيات 
لم في المجتمعات.  زَ ال�سِّ الخ�صومات والنزاعات، وتعََزَّ

مع �� المجتمع  تعامل  طريقة  ت�صحيح  في  ال�شرعية  العقوبات  �أ�س�س  فقه  يُ�سْهم 
الجاني، فلا يجوز نبذه ولا تعييره ولا ت�ضييق الخناق عليه، بل ينُظر �إليه على 
التوبة الحقيقية، و�أن  ي�سلك طريق  له عله  العون  يد  الرحمة ومد  �أ�سا�س من 

لم المدنّي. يعي�ش في مجتمعه ب�سوية وفعالية، وهذا كله يُ�سهم في تحقيق ال�سِّ
العقوبة �� �إلى  النظرة  ت�صحيح  في  ا  �أي�ضً ال�شرعية  العقوبات  �أ�س�س  فقه  يُ�سْهم 

ذاتها، فعلى الرغم من �أنها تحتوي على قدر من الأذى والألم، �إلا �أنها تحقق 
م�صالح عديدة؛ لأنها تعطى كما يعطى الدواء للمر�ضى، وتق�ضي على الجريمة 

كما يبتر الع�ضو الفا�سد كي لا ي�سري ف�ساده �إلى �سائر البدن. 



- 385 -

يعَْ�ضد فهم هذه الأ�س�س وفقهها في �ألا يقع المرء فري�سة حب لاانتقام والث�أر ��
ممن ظلمه، وهو يعلم �أنه �سيح�صل حقه يوم القيامة �إن لم يقُت�صّ له في الدنيا. 

لم المدنّي. وترك الث�أر ولاانتقام من �أبرز ما يحقق ال�سِّ
يبَُِّني فقه العقوبة ومعرفة �أ�س�سها ومبادئها للنا�س الجرائم وعقوباتها بياناً �شافيًا، ��

وذلك يمنحهم القدرة على تمييز �أفعالهم ال�ضارة، وما يترتب عليها من عقاب؛ 
لم المدنّي في المجتمع. ومعرفة ما للمرء وما عليه والتزامه به يعزز ال�سِّ

يحَولُ فقه العقوبة ومعرفة �أ�س�سها ومبادئها دون التطرف في الأحكام ودون ��
تنفيذ هذه  القائمين على  ت�أهيل  التنفيذ المجحف لها، ويك�شف عن �ضرورة 
الأمر  يتولى  �أن  لأحد  بعده  يحق  لا  �سليما  وعقديا  علميا  ت�أهيلا  الأحكام 

بنف�سه....
تنفيذ �� �أهمية عن  يقل  كبير لا  �أثر  له  فقهها  وا�ستيعاب  الأ�س�س  فَهْمُ هذه  �إذًا: 

لم المدنّي، فالفهم والتنفيذ كلاهما يت�ضافران في تحقيق  العقوبة في تحقيق ال�سِّ
هذا الهدف النبيل.

بها �� تجلد  �سياطًا  لي�ست  ال�شرعية،  العقوبة  �أن  �إلى  الإ�شارة  �أود  الختام  وفي 
�أو  يفهمها  �أن  للبع�ض  يحلو  كما  الرقاب،  على  م�سلطة  �سيوفًا  ولا  الظهور، 
الإ�سلامي  الت�شريع  في  الأ�سا�س  والمحور  الأولى  الخطوة  وك�أنها  ي�صورها، 
خطوات  بعد  �إلا  تنفذ  لا  العقوبة  �أن  هو  �إليه  التنبيه  ينبغي  والذي  العظيم، 
عديدة، ووفق �ضوابط و�شروط محددة، وفي ظروف ملائمة، وهذا ي�ؤكد 
فكرة �أن الت�شريع الإ�سلامي يهدف من خلال العقوبة ال�شرعية �إلى الإ�صلاح 
لم  ال�سِّ خانة  في  النهاية  في  ي�صب  وهذا  والتعذيب،  الإيلام  لا  والت�أديب، 

وال�سلام.
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قائمة الم�صادر والمراجع
�سالم �� بن  محمد  علي  �أبي  بن  علي  الدين  �سيف  الأحكام،  �أ�صول  في  الإحكام 

الآمدي)ت: 631ه(، دار الكتب العربية، بيروت، ت. د.
�أحكام الجريمة والعقوبة، محمد �أبو ح�سان، مكتبة المنار، الزرقاء، ط1، 1987م.��
الأحكام ال�سلطانية، �أبو الح�سن علي بن محمد بن محمد بن حبيب الب�صري البغدادي، ��

ال�شهير بالماوردي )ت: 450ه(، دار الحديث، القاهرة، د.ت.
تح: �� 543ه(،  )ت:  العربي  بن  محمد  بن  الله  عبد  بن  محمد  بكر  �أبو  القر�آن،  �أحكام 

م.  2003  - ه   1424 ط3  بيروت،  العلمية،  الكتب  دار  عطا  القادر  عبد  محمد 
ال�صديق �� الرازي الج�صا�ص )ت: 370ه(، تح: محمد  بن علي  �أحمد  القر�آن،  �أحكام 

قمحاوي، دار �إحياء التراث، بيروت، ط 1405ه.
الأ�شباه والنظائر على مذهب �أبي حنيفة النعمان؛ زين العابدين بن �إبراهيم بن محمد ��

ابن نجيم )ت: 970ه(، دار الكتاب العلمية، بيروت، ط1400ه.
الأ�شباه والنظائر في قواعد وفروع فقه ال�شافعية؛ جلال الدين ال�سيوطي عبد الرحمن ��

بن �أبي بكر )ت: 911ه(، دار الكتب العلمية، بيروت، ط1 1411ه - 1990م.
�أحمد �� بن  علي  بن  عمر  حف�ص  �أبو  الدين  �سراج  الأحكام،  عمدة  بفوائد  الإعلام 

ال�شافعي الم�صري المعرة بابن الملقن )ت: 804ه(، تح: عبد العزيز بن �أحمد بن محمد 
ال�سعودية، ط1، 1417ه -  العربية  المملكة  للن�شر والتوزيع،  العا�صمة  الم�شيقح، دار 

1997م.
�إعلام الموقعين عن رب العالمين، �شم�س الدين محمد بن �أبي بكر بن �أيوب بن �سعد ��

ابن قيم الجوزية )ت: 751ه(، تح: محمد عبد ال�سلام �إبراهيم، دار الكتب العلمية، 
بيروت، ط1، 1411-1991م. 

�أبو بكر بن م�سعود الكا�ساني )ت: 587ه(، دار �� بدائع ال�صنائع في ترتيب ال�شرائع, 
الكتب العلمية, بيروت، ط2 1406ه/1986م.
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البيان في مذهب الإمام ال�شافعي، يحيى بن �أبي الخير بن �سالم العمراني)ت: 558ه(، ��
تح: قا�سم محمد النوري، دار المنهاج، جدة، ط1 1421ه- 2000م. 

�أحمد �� بن  الم�ستخرجة، محمد  لم�سائل  والتعليل  والتوجيه  البيان والتح�صيل وال�شرح 
ابن ر�شد القرطبي )ت: 520ه(، تح: د محمد حجي و�آخرون، دار الغرب الإ�سلامي، 

بيروت، لبنان، ط2 1408 ه - 1988م.
بن �� �إبراهيم  الدين  برهان  الأحكام،  ومناهج  الأق�ضية  �أ�صول  في  الحكام  تب�صرة 

ط1.  بيروت،  العلمية،  الكتب  دار  799ه(،  )ت:  فرحون،  ابن  محمد،  بن  علي 
، عثمان بن علي بن محجن البارعي، �� لْبِيِّ تبيين الحقائق �شرح كنز الدقائق وحا�شية ال�شِّ

فخر الدين الزيلعي الحنفي )ت: 743 ه(، والحا�شية ل�شهاب الدين �أحمد بن محمد 
لْبِيُّ )ت: 1021 ه(، المطبعة الكبرى الأميرية، بولاق، القاهرة،  بن �أحمد ابن يون�س ال�شِّ

ط1313 ه.
الخزرجي �� الأن�صاري  فرح  بن  بكر  �أبي  بن  �أحمد  بن  محمد  القر�آن؛  لأحكام  الجامع 

�شم�س الدين القرطبي )ت: 671ه(، تح: �أحمد البردوني و�إبراهيم �أطفي�ش، دار الكتب 
الم�صرية، القاهرة، ط2، 1384ه - 1964.

الجريمة والعقوبة في الفقه الإ�سلامي -العقوبة-، محمد �أبو زهرة، دار الفكر العربي. ��
الجريمة والعقوبة، محمد �أبو زهرة )الجريمة(، دار الفكر العربي، القاهرة، ط 1998م.��
ح�سن �� والقانون،  الإ�سلامي  الفقه  بين  مقارنة  درا�سة  الإ�سلامي  الفقه  في  الجنايات 

ال�شاذلي، دار الكتاب الجامعي، ط2.
قا�سم �� بن  محمد  بن  الرحمن  عبد  الم�ستقنع،  زاد  �شرح  المربع  الرو�ض  حا�شية 

العا�صمي)ت: 1392ه(، )بدون نا�شر(، ط1 1397ه. 
الحماية الجنائية للحق في �أ�صل البراءة درا�سة مقارنة؛ عبدالمنعم �سالم ال�شيباني، دار ��

النه�ضة العربية، القاهرة، ط1.
جِ�سْتاني )ت: 275ه(، �� �سنن �أبي داود، �أبو داود �سليمان بن الأ�شعث بن �إ�سحاق ال�سِّ

د كامِل قره بللي، دار الر�سالة العالمية، ط1 1430 ه -  تح: �شعَيب الأرن�ؤوط - مَحمَّ
2009م.
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�سنن الترمذي، محمد بن عي�سى )ت: 279ه(، تح: عبد الرحمن عثمان، دار الفكر، ��
بيروت، ط2 1403ه. 

ال�سُنن الكبرى، �أحمد بن الح�سين البيهقي، دائرة المعارف، الهند، ط1، 1344ه. ��
ال�سنن الكبرى، �أحمد بن �شعيب بن علي الخرا�ساني، الن�سائي )ت: 303ه(، تح: ح�سن ��

عبد المنعم �شلبي، و�إ�شراف: �شعيب الأرنا�ؤوط، م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، ط1 1421 
ه - 2001 م

�شرح منتهى الإرادات، من�صور بن يون�س بن �صلاح الدين البهوتى، عالم الكتب، ��
بيروت، ط1 1414ه - 1993م.

�أبو �� الحجاج(،  بن  م�سلم  �صحيح  �شرح  )المنهاج  م�سلم  �صحيح  على  النووي  �شرح 
زكريا محيي الدين يحيى بن �شرف النووي )ت: 676ه(، دار �إحياء التراث العربي، 

بيروت، ط2، 1392ه.
�إ�سماعيل البخاري )256ه(، تح: محمد زهير بن نا�صر �� �صحيح البخاري، محمد بن 

ال�سلطانية  عن  )م�صورة  النجاة  طوق  دار  البغا،  ديب  م�صطفى  وتعليق:  النا�صر، 
ب�إ�ضافة ترقيم محمد ف�ؤاد عبد الباقي(، ط1 1422ه

دار �� الباقي،  عبد  ف�ؤاد  محمد  تح:  261ه(،  )ت:  الحجاج  بن  م�سلم  م�سلم،  �صحيح 
�إحياء التراث العربي، بيروت.

علم العقاب، عدنان الدوري، دار ال�سلا�سل، الكويت، ط1 1989م.��
)ت: �� تيمية  ابن  ال�سلام  عبد  بن  الحليم  عبد  بن  �أحمد  الدين  تقي  الكبرى،  الفتاوى 

728ه(، دار الكتب العلمية، بيروت، ط1 1408ه - 1987م.
فتح الباري ب�شرح �صحيح البخاري، �أحمد بن علي بن حجر الع�سقلاني )852ه(، دار ��

المعرفة، بيروت، ط. 1379 ه، رقم كتبه و�أبوابه و�أحاديثه: محمد ف�ؤاد عبد الباقي.
فتح القدير، مال الدين محمد بن عبد الواحد ال�سيوا�سي المعروف بابن الهمام )ت: ��

861ه(، دار الفكر، بيروت، ط2، د.ت.
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بالقرافي �� ال�شهير  المالكي  الرحمن  عبد  بن  �إدري�س  بن  �أحمد  الدين  �شهاب  الفروق، 
)ت: 684ه(، طبعة عي�سى الحلبي، م�صر، 1346ه. 

الفقه على المذاهب الأربعة، عبد الرحمن بن محمد عو�ض الجزيري )ت: 1360ه(، ��
دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، ط2، 1424 ه - 2003 م.

فل�سفة العقوبة في ال�شريعة الإ�سلامية والقانون الو�ضعي، عبد المجيد قا�سم ومحمد ��
ليبا، مجلة الإ�سلام في �آ�سيا، مجلد9، العدد1، يونيو2012م.

الفوائد في اخت�صار المقا�صد، عز الدين عبد العزيز بن عبد ال�سلام، الملقب ب�سلطان ��
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في �أ�صول النظام الجنائي الإ�سلامي, محمد �سليم العو,ا دار المعارف، الريا�ض، د. ��

ت.
الر�سالة، �� م�ؤ�س�سة  زبدان،  الكريم  عبد  الإ�سلامية،  ال�شريعة  في  والديات  الق�صا�ص 

بيروت، ط1 1428ه- 2007م.
الملقب �� ال�سلام،  عبد  بن  العزيز  عبد  الدين  عز  الأنام،  �إ�صلاح  الأحكام في  قواعد 
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- 1932 م.
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المغني، عبد الله بن �أحمد بن محمد بن قدامة الجماعيلي المقد�سي، ال�شهير بابن قدامة ��
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